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ابعد أن درست مختلف الادیان في العالم» توصّلت إلى 
الاستنتاج بأن الإسلام هو الدينُ الوحیدء الذي یژثر في أولئك 
الذين يؤمنون بەء وكذلك الذين لايؤمنون به على حد سواء. فاعظم 
فضيلةٍ للاسلام أنه يأسرٌ قلوبّ البشر بصورة تلقائية» ومن أجل هذا 
تجد في الإسلام سحرًا غریبّا وجاذبیةً عظیمت تجتذب إليها ذوي 
العقلیات المتفشحة من غير المسلمین». 


ماري آولیفر 


5 9 یہ !۳ 
لا تو 
_ عمج ہس سی ۔ 3 


الله المبلغ للرسالة» وعلی آله وصحبه ومّن والاہ من السائرین على 
نهعجه باحسان » وبعد و 


فهذه وقفات مع آبرز الموضوعات التي طرقها الاستشراق 
التقليدي» أو الكلاسيکي» من حيث الدراساتٌ التي قام بها 
المستشرقون» لا سيّما ما له علاقة بالإسلام» من حيث مفهومه 
اا والقرآن کر وتور و رامع وس ورل لا 
يله ورسالته وستّه - علیه الصلاة والسلام - وعلوم المسلمین الاوائل» 
تأني کمقدمات لرصد وراقي «ببليوجرافي» حول نقد الاستشراق» 
والاستشراق والاسلام» والاستشراق والفرآن الکریم» والاستشراق 
والسيرة النبویةء والاستشراق وعلوم المسلمین. وقد سمینها: 
مراجعات في نقد الفکر الاستشراقي حول الاسلام والقرآن والرسالة. 


ل وقسّمتٌ هذه الوقفات خمسة فصول : 


© جاء الفصل الأول منها لمناقشة المنهج في نقد الاستشراق» في 
ن عا تم ضر فا اف اللاك ان ا : 
ہیں تھا مو ںی 2 

من الاستشراق ودراساته حول العرب والاسلام . 


۷ 


© وجاء الفصل الثاني في نقد الاستشراق في موقفه من الاسلام. 

© أمّا الفصل الثالث فقد جاء في نقد الاستشراق في موقفه من 
القرآن الكريم» وترجمة حال والاعجاز في القرآن الكريم» 
وكان الإعجاز بح مستقلاً إلا أنه للتداخل بينه وبين فصل 
القرآن الكريم» دمجتهما بعضهما ببعض تج للتکرار. 

© وفي الفصل الرابع نقدٌ لموقف الاستشراق من سيرة سيّد 
المرسلين محمد بن عبد الله بيا وسنّته الشريفة والرسالة التي 
جاء بها - عليه الصلاة والسلام - وصحابته - رضوان الله 
عليهم أجمعين. 

© وفي الفصل الخامس نظرة الاستشراق للفقه الا سلامي» من 
حیث آصالتّه أو استمداده من القانون الروماني» وربّما من 
القوانین السائدة زمن البعثة ونزول الوحي. 


© يسعى المنهج في هذه المقامات - من منطلق انتمائي - إلى 
توخي العلمية والموضوعية والعدل في الحکم على الاستشراق» 
مع الابتعاد عن التعمیم في الأحكام وعدم تجاهل الفضل الذي 
أسداه الاستشراق في بعض مساراته للتراث الاسلامی () وعدم 
إغفال وقرع الاستشراق کذلك في بعض مساراته الأخرى» في 
أخطاء علمية ومتهجيةء لا ينكرها المستشرقون آنفشهم في 


(۱) انظر: علي بن إبراهيم النملةء المستشرفون ونشر التراث: دراسة تحلیلیة 
ونماذج من التحقیق والنشر الریاض : مكتبة التوبة» 4 اهم ۲۰۰۳ ١4١‏ 
ص. 


سعیهم إلى النقد الذاتي للاستشراق في رحلته الطويلة مع التراث 
الاسلامي» لا سیّما المتأخرين منهم ممَّن سعوا إلى الخروج من 
تأثير الاسنشراق القدیم التقليدي أو الكلاسيكي الذي طغت فيه 
الطعون وطرح الشبهات حول الاسلام والمسلمين» وبرزث فيه 
الارتباطات مع حملات التنصير والاحتلال والهيمنة الموجهت 
بل والعولمة في ثوبها الجدید. إلى المناطق التي غلب فیها 
المسلمون. ٠‏ ۱ 


© تجتّبت في هذه الوقفات البحت في مفهوم الاستشراق ودوافعه 
وآهدافه وارتباطاته بالاستعمار والتتصیر واليهودية» 7١؟‏ وتفریعات 
الارن كن سيرك فا ودار وم آقنه مستي مار 
فهذه جری البحث فیها في أعمال سابقة للباحث ولغیره من قبله 
ومن ت 7© وهي على 4 حال تولف قاسمّا مشتركًا لمعظم 
الباحثین بالعربية في عمومیاتِ نقد الاستشراق» ما يستدعي 
التوكيد على التخصّصية في دراسة الاستشراق. 
© وقد اقتصرت هذه الوقفات على متابعة نقد الاستشراق المنشور 
باللغة العربية من مولفین وکاب كتبوها باللغة العربیة ابتداء أو 
مترجمڈ ولذا إن المراجع الصادرة باللغة العربية هي التي 


(۱) انظر: علي بن إبراهيم النملف المستشرقون والتتصیر الرياض: مكتبة التوبة» 
۶4 ۰۳/۱ س 

(۷) انظر: علي بن ابراهیم النملة کنه الاستشراق: منافشات في المفهوم 
والارتباطات: ط ۰۳ بیروت : مکثبة بیسان» ۲ ۲ ۲ص. 


9 مع كثرة المطروح عن الاستشراق والمستشرقین في المنشور 
العربی پرجو الباحتٌ أنْ يجد القارئ فى هذه الوقفات جدیدا 
ومفیدّا. مع أنَّ العنوان نقد فكر الاستشراق يقتضي قليلاً من 
الجدّة» سوى جمع آراء وروی في نقد الفكر الاستشراقي في 
الموضوعات الأبرز التي طرقها الاستشراق» ومن ثم طرقها 
منتقدو الاستشراق» ولذا فقد کثرت فى هذه الوقفات الافتباسات 
والاستشهادات وکثرت المراجع » بحیٹ رست على مکنین 
وخمسة عشر (۲۱۵) مرجعاء ہما في ذلك الاستشهاد الذاتي 
للباحث الذي وصل إلى عشرة (۱۰) مراجع. ولذلك فانه یصدق 
على هذه الدراسات کونها (مراجعات» لما ورد في المراجع 
العربية والمعرّبة» وهذا هو الهدف من نشرها بهذه الصورة 
وبصورها الأخرى في الدوريات العربیةء أو نشرها مداخل 
للرصد الوراقى «الببليوجرافي». 


© تظل هذه الوقفات حول النقد العلمي للاستشراق ترتكز على 
نظرات الأوائل من المستشرقين حول القرآن الكريم» من حيث 
کولُہ کلام الله تعالى معجرّاء منرّلاً على رسوله محمد بن 
عبدالله 7پ من خلال وسيلة هي جبریل» ومحاولات طلائع 
المستشرقین إنکار أن يكو القرآن الكريم كتابًا منّلاً من عند الله 
تعالی» ومن ثمٌ إنكار أن يشتمل على ی نوع من آنواع 
الاعجاز بالإضافة إلى الادّعاء بأنَّ رسول الله بي قد استعان 
فى «تأليف» هذا الكتاب المجيد ببعض معاصريه من أهل الكتاب 


7 


أو غيرهم. وسعى هذا البحثٌ إلى التركيز على رد المستشرقین 


۱+ 


على المستشرقین» في ما یمکن أن يدل في منهوم النقد الذاتي 
للاستشرافی. 


مل أن شرت هذه الوقفات منفصلة في دوریات عربية. وها هي 
ترذ هنا مجتمعة تعمیما للفائدة: رہ شر كل فضا منها علی أنه 
مع آو سان کت وراقبة ببلیوجرانیة» مال في هنه 
الموضوعات العخمسة» وذلك في مشروع وراقي (ببلی و جرافي» 
موسوعي يقوم به الباحث» حيث بدأ به منذ سنة ١٤٠٥ھ/‏ 
0م في سعي منه لرصد نقد الاستشراق في المنشور العربي» 
يشمل فروع المعرفة التي طرقها المستشرقون كافة» بما في ذلك 
الآداب العربية والعلوم والتراث العربي الإسلامي والتاريخ 
والحضارة الإسلامية» التي أسهم المسلمون بها في بناء الحضارة 
الإنسانية. ويمكن النظر إلى هذا الرصد على أنه أجزاء من 


موسوعة حول الاستشراق» بدأث فيها بنشر خمسة أعداد منها. 


يأمل الباحث أن يتبع هذه الموسوعة أو يسبقها إنشاۂ مراكز 
معلومات عن الاستشراق والمستشرقين» في بعض المؤسّسات 
العلمية والتعليمية العليا في العالم العربي والاسلامي؛ في 
قطاعيه العام «الحكومي» والخاص «الأهلي», بحيث تحتوي 
هذه المراكز على عدو من قواعد المعلومات» ومنها قاعدة 
معلومات وراقية «ببلیوجرافیة» تتوافر فيها البيانات الوصفية لما 
تشر باللغة العربية ثم اللغات الأخرى حول الاستشراق 


وا ۷ یت قين. 


© 


(۱) 


(۲) 


0 


ومنها قاغدة فعلومات نصّية تسيل فيها التصوص المنشورة؛ 
0 قريبة من الباحثين متوافرة باستخدام تقنية اناسة المعلومة» 
ثم الوصول إليها ونقلها؛ للإفادة في النهاية منهاء ۲۳ مع مراعاة 
جم الک ري رن اه والناشرين. 
ومنها انشاء مرکز للبحوث والتر جمة والدراسات والنشر حول 
الاستشراق والمستشرقین» ليكون امتدادا للجهد الذي قامت به 
جامعة الامام مہمحمل بن سعود الااسلامیف و بی السابق 
بالمدينة ارہ في الماك العربية ال ' وكذا جامعة 
القاهرة الى دشنت مشروع مرکز للدراسات الاستشراقية» 
وبعضص مراکز الدراسات والبحوث » و فى نطاق سعيها إلى إقامة 
هذه الوحدات ضمن اهتماماتها. 
تأتي هذه الدعوة اقتناعًا من الباحث بأنَّ موضوع الاستشراق أمرٌ 
حبوي CR‏ من حیث المفهوم والاداء والحاجة إليه » کی 
ضوء ما قو به الاب الاسلامية من تحدّیات مهما حاول بعض 
المستشرقین أن يغيّر من المصطلح بالالتفاف عليه والتنصل 
م سوا می سای كين الین الما لق الخرت 
والمسلمین؛ والتّحامي» ثالياء بالعلوم الاجتماعية 
هذه العناصر الثلاثة هي: (۱) توافر المعلومات Availibility‏ و(٢)‏ إتاحتها 
Accessability‏ و() الافادة منها أو الاستخدام 《Utilization‏ وي .العناصر 
المكونة لوظيفة المکتبات ومراکز المعلومات» وعلیها ترنکز إدارة المعرفة. 
أنشئت جامعة طيبة سنة 4170١ه/‏ ۰2۲۰۰۶ وأدخل فرع جامعة الامام محمد بن 
سعود الإسلامية في المدينة المنورة ضمن کلیات جامعة طيبة. 
انظر: علي بن إبراهيم النملةء الالتفاف على الاستشراق: محاولات التتصل من 
المصطلح؛ الرياض 0230 عبدالعزيز العامة ۸٤٢۱ھ/‏ ۰۸۲۰۰۱۷ ۱۸۲ ص. 


۱ 


والأنثروبولوجية والسياسية واللاهوتية» دونما طائل» ومهما 


حاول بعض آبناء العروبة والاسلام من جانبهم التقلیل من 
الشآن الاستشراقی. 


© آمل أنْ أكون قد وفقت في إثارة هذا الموضوع» بما یفتح في 
المجال إلى مزيد من التركيز من قبل الباحثين العرب منهم 
والمسلمین على نظرة المستشرقين المعاصرين لأسلافهم من 
طلائع المستشرقين» في مواقفهم من الإسلام والقرآن الكريم 
7 النبوية الشريفة» وما طرأ على هذه النظرة من تطور آملته 
الحال الثقافية المعولمةء ومن ثمٌ بروز الدعوة إلى الاستثناءات 
الثقافية» وليس الاستثناء الثقافي فحسب» وبروز هذه الدعوة في 
أوروبًا أولا ثم في العالم الثالث أو النامي أو الجنوب - كما هي 
التصتیفات التي يراد منها أن تفرّق» لا أنْ تجمع -» التي 
برزت في الزمن المعاصر» من دون اللجوء إلى التعمیم في 
الأحكام الايجابية أو السلبية على الاستشراق» وبما یکفل قدرا 
من الإنصاف والاعتدال في ضوء هذا التلاقح الثقافي والحضاري 
بین الام وفي ضوء الأحكام النقدیة العلمية التي تتجلّب - 
قدر الامکان - الهوی» من منطلق قول الحافظ عبدالرحمن بن 
مهدي (من کبار أتمّة الحدیث الثقاتء ۱۳۵ - ۱۹۸ه): : «أهل 
العلم يكتبون ما لهم وما عليهم» وأهل الأهواء لا يكتبون إل ما 


)۱( انظر : على بن لی النملة» الاستثناء الشافی في مواجهة الكونية : ثنائية 
الخصوصیہة والعولمةء الریاض : جامعة الإمام محمد بن سعود الا سلامیف 
٠١ ۲ ۱‏ 8۰ 55 ص٠‏ 


۱۳ 
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ا ما پستدعي قدرًا غیرَ مستهانٍ به من السماحة والعدل 
في الأحكام العلمية وصنوف التعامل الأخرى 

ويسعدني أن أَنلقٔی أي نقد أو إضافة تكون عون على الاقتراب 
من تغطية هذا الموضوع بقدر عالٍ من المناقشة الهادئة» التي 
تتوحی إقناع الخائضین في الشأن الاسلامي من المستشرقین ومّن 
في حکمهم من الاعلامیین وعلماء العلاقات الدولية والاجتماع 
والأنثروبولوجياء ob‏ هذا الدین انما جاء لتحقیق حكمة الله 
تعالی في هذا الكون» وأنَّ تحقیق هذه الحکمة لا یتای إلا بفهم 
هذا الدين الفهم الذي ینطلق من فهم سلف هذه الامّة له 
ویشمل ذلك المنطلق الفهم للحکمة من الوجود التي لا 
تستعصي على إدراك البسطاء من خلق اللهء لأنه نزل للناس 
كافّةء وفهمه البسطاء فهمًا أقرب إلى التمثّل من فهم المتكلمين 
والمتفلسفين» فهذا أبو طالب إمام الحرمين أبو المعالي 
الجوینی" يقول: «اشهدوا علیٌ آني رجعت عن كل مقالة 


انظر : 7 ثيمية » منک بن مادم بن عبدالسلام» شيخ الإسلام» اقتضاء 
الصر اط ال لمخالفة أصحاب الجحیم/ تحقیق حم بن 
عبدأ یم ا » ط ۰۷ الریاض : | ۰ ۰۱/۹ 
پاض : 1 
وی آبو المعالي عبد الملكء ولد سنة ۹١١ھ‏ وتوفي في u‏ نحو 
۸ فقیه شافعي ومتکلم . زا في نیسابور» رحل إلى بغداد» وجاور في 
٦‏ 33×“ دیس ۷ ٦‏ 
كتبه : «العقيدة النظامية في الأحكام الإسلامية»» «البرهان» في الأضول: اٹھایة 
المطلب في فی دراية المذهب» و«الشامل» على مذهب الأشاعرة» و«الإرشاد في 
أصول الدین » و«الورقات» ذ فی آصول 31 المنجد في الاعلام ص۱۸ ا 
°۹ دار المشرق » بیر وت » . الطبعة الخامسة والعشرون/ مجددة» eT‏ 


١ 


تخالف الف وآأنی آموت علی ما یموت علیه عجائز نیسابورا. 
وقال الإمام الذهبي في (سیر اعلام الشلاء» وهو یترجم 5 
المعالي الجويني : «وحكى الفقيه آبو عبدالله الحسن بن العباس 
الرستمي قال: حکی لنا أبو الفتح الطبري الفقيه قال: دخلت 
على آبي المعالي فی مر ضه » ففال : (اشهدوا de‏ آني ر جعت 
عن كل مقالة تخالف السنة» وآنی أموت على ما يموت عليه 


ا ا 


© ومثله قول أبي بكر الخوارزمي» محمد بن موسی بن محملد » 
إمام الحنفیةء (توفي سنة ۰۳ه): «دیننا دين العجائز» ولسنا 
من الکلام في شيء».'") 


وكان الله في عون الجمیع 


علي بن ابراهیم النملة 
5ص 24م 


)۱( انظر : الذهبی» محمد بن احمد ہن عثمان» شمس الدین» سير آعلام النبلاء » 
۵ مج» بیروت : مؤسّسة الرسالة» ۱4۱۲ه/ 2۱۹۹۲ ۱۸: ۰4۷6 ۱ 
)٢(‏ انظر: الصفدي. الوافی بالوفیات :٥‏ ۹۳ء ترجمة ۲۱۰۵. 
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انطلق مفهوم نقد الاستشراق في بدایات النهضة العربية» عندما 
لاحظ المفکرون العرب والمسلمون دخول عنصر الاستشراق بقوّة 
في دراسة التراث العربي الاسلامي؛ فکان الانبهار بهذه الجهود 
العلمية التي يخدم بها المستشرقون تراًا غير تراهم لا ینتمون إليه. 
وكاد الاعجاب من قبل المفکرین والمثقّفین العرب والمسلمین 
يطغى على الاسهامات الاولی في انطلاقة نقد الاستشراق» حتی 
قبل إِنَّ المستشرقین قد فهموا الاسلام أكثرٌ من فهم أهله له! 

مع الحرکات الاحيائية التي عمت العالم» بالطبع» ومنه العالم 
العريي والإسلامي» جرت مراجعات لاسهامات المستشرقین 
وأخذت هذه لے ات شکل الهجوم » تعميمًا على إسهامات 
المستشرقين وخدمتها لتیارات ؛ مثل الاستعمار» والتتصیر والهيمنة 
الغربية على العالم الاسلامي. 


دخل في النقد التعميمي للاستشراق مفكرون وعلماء بعضهم لا 
يعلم عن الاستشراق إلا ما جاء به من سلبیات» أو ما يمكن أن 
لس بالاستشراق الا فجرت مصادرة الإيجابيات التی 


۱۹ 


حدم بها الاستشراق التراث» أو ما يمكن أن یُسمّی بالاستشراق 
الايجابي ۱۳ أو التهوین منها باعتبارها لا ترقی إلى تلك السلبیات 
التي چنی فيها المستشرقون علی الثراٹ: وجری نقاش حول تفع 
المستشرفین وضررهم » وحالات تغليب آحدهم على الآخر. 

هه وقفات حول هذا المنهج في نقد الاستشراق» تسعیی إلى 
الاستشراق» بایجابیانه وسلبیاته» فُصَّلتْ في وقفاتٍ آربع. 

أدين بالفضل في هذه الوقفات وفي غیرها من التعاطي مع 
الاستشراق» بهذا الأسلوب في الطرح لله تعالی ثم لاولئك 
العلماء المتمکنین من دراسة الاستشراق» من آصحاب النظرة 
النقدية الهادئة المعتدلة للاستشراق واتّجاهانه. 


= ومراجعة نصير الکعبی بیروت: المرکز الأكاديمي للابحاث ۲۰۱۱ ۱: 


060 - 14. 
(۱) انظر: جواد علي» أبحاث فی تاريخ العرب قبل الإسلامء المرجم السابق» ۱: 
۵٥۵‏ .. 


الوقفة الأول 


مراحل النفد 


مر نقد الاستشراق بثلاث مراحل رئیسف وهي مراحل تعکس 
مدی تفاعل العلماء المسلمین والمفکرین العرب مع هذه الحركة 
التی آسهمت فی دراسة التراث العربی الاسلامی وتحقیقه وترجمته. 
ویمکن عرض المراحل الثلاث تلك على النحو الاتي : 


المرحلة الأولى : الانبهار 

تبنّى بعض آبناء العربية والاسلام آفکار المستشرقین وتلقّفوها 
متأثرین بهاء وتمّت الاقتباسات الطويلة من انتاجهم بلغاتهم 
وصولا إلى نقل إنتاجهم العلمي وترجمته إلى اللغة العربية» ومن ثم 
نسبة جزء كبير منه إليهم» وربّما انتحاله. یقول مُحَمّد محمد أبو 
شهبة : «ومما ینف له غاية الأسف أن بعض الذین پثقون بکل ما 
۳ د عن الغربیین من آراء ومذاهمب قد تلقفوا هذه الشبهات 
والطعون» ونسبها بعضهم إلى نفسه زورًاء فکان کلابس وبي زور. 
والبعض الآخر لم ينتحلها لنفسه ولکنه ارتضاهاء وجعل من نفسه 
بوفًا لتردادها. ومن هؤلاء من ضمن كتبه هذه الشبهات» بل وفرّی 
من أمرهاء وذلك كما فعل الأستاذ أحمد أمين ‏ رحمه الله - في 


۳1 


کتابیه (فجر الا سلام» و(ضحی الااسلام»» وهو وان کان جاری 


المستشرفین في کثیر bo‏ زعموا فقد خالفهم في بعض ما حدسوا؛ 
وکان عفیمّا فی عبارته» مترْمّا فی نقده. 


وبعض هؤلاء المتلقّفين کانوا أشد من المستشرقین والمبشرین 
هو وعصبّۃً وعداءً ظاهرًا للسئّة وأهلهاء وزاد علیهم الاسفاف في 
العبارة» وأتى في تناولهم للصحابة» ولا سیّما الصحابي الجلیل «آبو 
هریرة» بألفاظ نابية عارية من کل أدب ومروءة» وذلك كما صنع 


الشیخ «محمود آبو رلاالی کتابه «أضواء علی الال E‏ (۱) 


تمّت الافادة من المستشرقین في الجامعات العربية فی مصر 
والشام والعراق» وصاروا أعضاء في المجامع العريية العلمية 
واللغوية» لا سیّما في القاهرة ودمشق وبغداد» یشارکون في صنع 
القرار اللغوي والفكري» ويقدّمون آبحائهم اللغوية والعلمية 
ویستفیدون من فطاحل اللغة العربية في هذه المجامع العلمية. 
ويفيدونها بما لديهم من خلفيات لغوية» من حيث قواعذ اللغة 
وفقهها. 7) 

جرى في هذه المرحلة تكريم المستشرقين واستقبالهم 
الاق بهی وراء «تأبین» المتوفى منهم وعرض كتاباتهم 


(۱) انظر: کتاب أضواء على السنة المُحَمّدیة لمحمود أبو ريّة» ورد محمد محمد 
أبو شهبت دفاع عن السنة ورد شبه المستشرفين والکثاب المعاصرين» القاهرة: 
مطبعة الأزهرء ۱۳۸۳ھ/ ۰2۱۹۱۷ ص 5 - ۷. 


)۲( انظر : نذير حمدان » مستشر قون سیاسیون جامیون » محمعیون ‏ الطائف : 
مكتبة الصدیق » (۸۱۰۸/ «(A۸‏ 10 ص٠‏ 


۲ 


والحوار معھم على صفحات الدوريات الثقافیة والعلمية» وریما مع 
شيء من المبالغات في التكريم والرثاء. ۲۷ حتّی انتقد عبدالقڈوس 
الأنصاري هذا الموقف» وعاب على بعض منتفدي المستشرقين بأن 
نقدّهم مال إلى التأیید آکثر من کونه نقدًا علميًا. ۲ ما يعني ضعف 


الثقة ببعضس منتقدي الاستشر اق. 


المرحلة الثانية : الالتفات 


تسميتها ب «مرحلة الالتفات المؤصّلة» إلى الثقافة الإسلامية والفكر 
والعلم المنبثقین مٹھاء حيث برزت الانتفادات السلبية حول 
المستشرفین ببیان مفهوم الاستشراق ومنطلقانه وآهدافه 


ے 


واغراضه(۳" وذلك عندما تين لبعض الناقدین أن لدی بعشن 
المستشرقين شيئًا من الانحياز للثقافة الغربية في حقبة الاستعمار» لا 
سما في مجال الاستشراق السیاسی:'“ فظهر من یقول: إ٥‏ ضرر 


(۱) انظر مثلاً: إبراهيم مدكورء المرحوم الأستاذ لويس ماسینیون؛ مجلَة مجمم اللغة 
العربية بالقاهرق» ع ۱۷ (شوّال ۱۳۸۳ھ - يناير ۰62۱۹7۶ ص ۱۱۱ - ۰۱۱۹ 

)٢(‏ انظر: عبدالقدوس الأنصاريء نقد في الظاهر للمبشرین والمستشرقین وتأیید 
لهم في الباطن» رابطة العالم الإسلامي» مج ۵ ع ۱ (۱۳۸۷ھ - ۱۹۲۷/۲ 
ص ۳۱ - .YY‏ 

(۳) انظر: عبدالجبّار ناجي. الاستشراق فی التأریخ: الاشکالات - الدوافع - 
التوجهات - الاهتمامات؛ بیروت: المرکز الأكاديمي للابحاث» ۰۲۰۱۳ ص 
۳ = ۷ 

(4) انظر: حسین الهراوي نحن والمستشرقون: رد على الدکتور مبارك المعرفق 
مج لاع ۱۵ (۷/ ۱۹۳۲م - ۱۳۵۱/۲ه) ص ۳۰۲ - ۳۰6. 


۳ 


المستشرقین آکثر من نفعھم؛ ۰ فر عليه من یقول: إِنَّ نفعهم آکثر 


من ضررهم. ا وهذا اعتراف بتحقّق النفع والضرر» وھو 
ولکنه اعتلاف في مدي ذلك النفع آو الضرر. ویمکن القول: ال 
هذه السیجالات تکوّن انطلاقة نقد الاستشراق» bl‏ وسلبًا 8 


المرحلة الثالثة : الإحيائية 
ثم ظهر في مرحلة يمكن تسميتها بالإحيائية أو الصحوة الثانية» ' 
م من بالغ في النقد السلبي وعمم النظرة التآمرية على الاستشراق 
بشموليته» راهم المستشرقين جميعهم باتهم عملاء للحكومات 
المحتلّة» رهم منصّرون انطلقوا من الأديرة والكنائس» وربط 
المستشرقين تعمیمًا بالمنصّرين «المبشّرين»» وان وُجد مستشرقون 
سرت 19 وأن مقس قد اس الموفية». الس تون 
البھود منهم أو المتصهينون» لا سیّما بعد قيام وطن قومي لليهود في 
فلسطين المحتلّة في ۷٣۱۳ھ/‏ ۸٤۱۹م»‏ وأنّهم جميعهم اون 
َأََھم يمثلون أحد «أجنحة المكر الثلائة: التنصیر» الاستشراق» 
الاستعمار».(*) وان ما جاؤوا به سموم وغزق وأنّهم ضرر وبلای 


/۱( ۲ ع‎ ٤١ انظرد حسين الهراوي» ضررهم آکثر من نفعهم» الهلال مج‎ (١) 
۳۲۶ ص‎ > ۱۳۵۲/۸/۱۲ ۰۲ 

/۱۲/۱( ۲ ع‎ ٦٤ انظر : زكي مبارك نفعهم آکثر من ضررهم الهلال» مج‎ (Y) 
۰۳۲۸ - ۳۲۵ ۳ء - ۱۳۵۲/۸/۱۳ه) ص‎ 

(۳) انظر : رضوان السید ما وراء التبشير والاستعمار : ملاحظات حول النقد العربی 
للاستشراق» المنطلقء ع ۱۱۲ (۱6۱۳ه/ 2۱۹۹0) ص ۰۲ ۷-۰ ۰ 

(۶) انظر: عبدالرحمن حسن حبئّكة المیدانی» آأجنسة المکر الثلاثة وخوافیها: 
التبشیر - الاستشراق - الاستعمار» دراسة وتحلیل وتوجیه ط ۰۶ دمشق : دار 
القلم» 0 ۱۹۸ ۸ ص. 


5: 


لا نفع منهم ولا دفع» كما يقول آحمد فارس الشدیاق في ذیل 
الفاریاق» ۲۳ وما إلى ذلك من ارت الا ای لا سی عن 
الترحیب باسهامات المستشرقین في دراسة الاسلام والعربية. لا 
سيّما هم لا يتمثّلون الثقافة الاسلامية ولا يجيد آکثرهم اللغة 
العربية (إلا مثل ا ر1 

جاه تی نو المرعلة الم رو آخل التسيفين کی تقد 
الاستشراق ليذهب إلى «تحريم» التعاون مع المستشرقين» على 
اعتبار أن التعاون معهم من خلال مؤسّسات الاستشراق ومراكزه 
وكراسيه هو «نوع من موالاة الیهود والنصاری». © وهذا حکم 
شرعي یحتاج إلى مزید من التأمّلء لا سیّما أنَّ المؤلف يفرّق بینه 
وبين السماحة فى معاملة أهل الکتاب بالحسنی والقسط وال 
واعطائهم حقوقهم المنصوص علیها في القرآن الکریم والسنة 
المطهّرة. (*۲ رشن معه بعض الطروحات التی اکتفت بالتردید 
والتناقل عن هذا الفریق» من دون الغوص في هذه الظاهرت 
واستقراء الإنتاج العلمی للمستشرقین من منابعه وبلغانه. 


المستشرقين ودراساتهم عنه» منذ ألف عام إلن اليرم » ط ۵ ۳ مج القاهرة : 

۱ دار المعارف» ٢۲۰۰م ٣‏ 

(۲) انظر: محمود محمد شاکرء رسالة فی الطریق إلى ثقافتناء القاهرة: الهيئة 
المصرية العامّة للکتاب ‏ ۷ء ص ۷۹ء (سلسلة مكتية الاسرة). 

(۳) انظر: عبدالحميد غراب» رؤية إسلامية للاستشراقی ط ۰۲ لندن: المنتدى 
الاسلامي» ۱ سس ص 768 .١‏ 

(4) انظر: عبدالحمید غراب. رژية إسلامیة للاستشراق» المرجع السابق» ص 
٥۵ء‏ (الهامش). 


۲0 


5 لجرو 
لا لاو 
می سس سی ۔ 


نت 


لا يتصوّر باحث موضوعی/ آكاديمي أن ينتقد الاستشراق من 
دون الالمام بلغاته» أو باحدی لفاته الرتیسة؛ کالالمانية والانجليزية 
والفرنسية والروسية والاسبانية والایطالیت» على تفاوت ما بين هذه 
اللغات في درجات الاسهام في الدراسات الاسلامية. وألفينا الذين 
يجيدون بعض هذه اللغات ينتقدون الاستشراق بثقة» ولذا نراهمء 
مع نقدهم للاستشراق» يتوججهون إلى مراكزه في مزاحمة علمية 
للمستشرقين أنفسهم في عقر دارهم . 


لقد بدا على هؤلاء شيء من التأثر بالأطروحات الاستشراقية 
عن الإسلام» فهم ليسوا جميعًا منها بَراءء إلا أن ما يقومون به 
يمكن أنْ يُعَذَّ نقطة تحوّل في مسيرة الدراسات الاستشراقية» بل 
ریما يعد تحؤّلاً مضادًا في استقبال المشتغلين بالاستشراق» فبعد أن 
كان المستشرقون يستقبلون في الشرق في المجامع والجامعات 
والمعاهد العليا ومراكز البحوث» آضحی العلماء العرب 
والمسلمون هم الذين يُستقبلون في الغرب في مراكز الدراسات 
والبحوث والجامعات والمعاهد العليا. يقول ناصر عبدالرژاق الملا 


۳۷ 


جاسم : «وإذا كان كه موشر ايجابي جدیر بالتنویه فهو تعاظم 
مساهمة الباحثين العرب» ممّن استوطنوا الأقطار الأوروبية في تطوّر 
الدراسات العربية والاسلامية فيهاء وتوجيهها توجيمًا آکثر 
موضوعية» . (0) 

ومع هذا لا يُعْقّل إسهام آولئك العلماء المسلمين الغربيين 
الذين كان لهم أثر وتأثير على بعض المراكز الاستشراقية» وغالبيتهم 
ممّن أنصفوا الاسلام وأخلصوا له قبل اعتناقه» «من أمثال: 
بورکهارت» وكرنكوف» وزونستين» وشنيتسرء ودینه» وفلوري» 
وميشو ‏ بيللرء ومارمادوك» وفيلبي» وليوبولد فايس» 
وجرمانوس». (۲۳ والقائمة تطول لتشمل محمد هوبهوم ومراد 
هونمان وجفري لانج » وغيرهم . 

هذا التحوّل الملحوظ في الموقف من الاسلام جعل مشيخة 
الأزهر تستعین بهولاء» في مطلع الثمانینات الهجریة» الستینات 
الميلادية من القرن الماضي» «بإلقاء سلسلة من دراساتهم الإسلامية 
على طلاب الفرقة النهائية في معهد الاعداد والتوجيه» قبل إيفادهم 
إلى الشعوب الاسلامیة» ( للدعوة إلى الله وقيادة المراکز 
الآببلامية, 


(۱) انظر: ناصر عبدالرژاق الما جاسم الإسلام والغرب: دراسات في نقد 
الاستشراق» عمان» دار المناهج؛ ۳ ۲۲ ص ۰.۲ 

)۲( انظر : جیسب العفیقی » المستشر قون » مرجع سابق» ۴: ۰1۲۱ 

(۲) انظر : نجیب العقيقي المستشرقون المرجع السابق» ۳: 1۲۶. 


۳۸ 


الو قف الا 
مفاصد النقد 


لا بد من تفهُم المقاصد التي انطلق منها نقد الات ستشراق من 
الناحيتين الإيجابية والسلبية» ون ظهرت بعض المبالغات في المدح 
أو القدحء إلا آله یمکن القول إِنَّ العيرة على الدین في کل زمان» 
والعروبة في زمان الضخ القومي كانتا هما القاسم المشترك بین 
الذین قللوا من أن الاستشراقی» حتی أضحی نقذ الاستشراق جرا 
من محاولات حماية الدین والعربية من الغزو الثقافي/ الفكري» 
والدعوة إلى التغریب» أو «التغرین» كما پسمیه عبدالالہ 4 بلقزیز 
رین سر مھ رت 137 الذي فن هذا الدين فا 
قرون ماضیةء بحيث تحوّل النقد الإحيائي للاستشراق ١إلی‏ نقد 
للتغریب والمتغرّبين في المجتمعات العربیةء وبخاصّة بعد تفاثم 
الصراع بين الاسلامیین والسلطات في السبعینات والثمانینات من 


الثرن (المبلادي) الماضي» كما پقول رضوان السكد . 2 0 


(۱) انظر : عبدالاله بلقزیز العرب والحداثة: دراسة فی مقالات الحداثيين بیروت : 
مركز دراسات الوحدة العربية» ۰2۲۰۰۷ ص ۳۱ ۳۲ 

(۲) انظر : رضوان السید نقد الاستشراق» الاجتهاد. ع ۵۱ - ٠٥‏ (صیف عام 
۲ ۵ ص ۵ - ۷. 


۹ 


لا ينغي هذا صفة العّيرة عند آولئك الذین رخبوا بالاستشراق 
منقذًا للفکر الاسلامي من النظرة التقليدية بزعمهم كما رحب مَن 
قبلهم بالاحتلال بزعمهم ار اہ کے 
و المحك هنا عند هؤلاء وأولئك مع هذا الاعلاص المترحی 
منهم هو في توخي الصواب في التعبير عن هذه الغپرة» وان ان 
الاخلاص في غالب هذه الطروحات الفكرية. هذا مع عدم إغفال 
وقفات برزت في بعضها الانهزامية آمام المستشرقین» وظهرت على 
أخرى أزمة الثقة بالاسهامات الاستشراقية غير المنتمية» لاسیّما في 
ما له علاقة مباشرة بالعلوم الإسلامية. ۱ 


فریق ثالث سعی إلى التوسط وابتعد عن التعمیم إیجا بیجایا أ أو شا 
اد على أ المستشرقين ليسوا سوا۱) فمنهم من اجحف في 
دن الفكر الإسلامي» والتاريخ الإسلامي والتراث الإسلامي» 


بهذا تكون هناك ثلاثة مواقف في نقد الاستشراق: الموقف 
المنبهر» المسلم ہما جاء به المستشرقون على إطلاقه» والموقف 
الرافض لكل إسهامات المستشرقين على اطلاقها. والموقف الثالث 
الذي اعتمد النظرة الوسطیةء فأخذ وترك من منطلق أنَّ كلا يؤخذ 


)0 انظر: أحمد مُحَمّد جمال» المستشرقون ليسوا سواء» المنهل» مج ۵۵ ع 40١‏ 
٤ ۰۵۱۱۹/۱۰۰ 9(‏ -٥/۱۹۸۹م)ء‏ ص ۲۱۸ ۰ ۲۲۱. 

)۲( انظر : عبد الوارث کہیں المستشرقون ليسوا كلهم أعداء للعروية والاسلام 
فمنهم من آدّی للعروبة والاسلام أجل الخدماتء العربي» ع ۱۰۲ (0/ 
۷ ص ۱۶ - ۰۱۵ 


۳ 


من کلامه ویردٌ الا من عصم الله من الأنبیاء والتشل .۲۳ رسيم 
السجال في نقد الاستشراق» بین آطرافی تبحث في الأصل عن 
الحكمة في التعاطي مع واقع فكري» لم يكن بالضرورة جدیذا في 
تاريخ الفكر الإسلامي. 


)۱( انظر: علي بن إبراهيم النملة» مصادر المعلومات عن الاستشراق 
والمستشرفین : استقراء للمواقف» الرپاض : مكتبة الملك فهد الوطنية» 
۳ھ ۰۹۹۳« ۵ ص. 


۳۱ 


أ 9 9 
لا تو 
ہے مج دمدہلہ ”م 


ما 


نع و انال فاه لا مسوّغ لنقد الاستشراق من هذا المنطلق 
أو ذاك» دون توخي العدل و في الحکم على هذه الظاهرة» ومن ثم 
جثل الاستشراق ا للکتابة العاحلف التي قد ترضي متوسّطي 
جح می سیت ساط تن مباشرةً 
بالدراسات الاستشراقية من منطلق تخصّصي: «کثر الحديث في 
العقدین الاخیرین من هذا القرن العشرين عمّا يسمّى فى بلادنا 
ظاهرة الاستشراق» شارك فيه المتخصّص وغير المتخصّص» من 
يعرف لغات الاستشراق ومن لا يعرفهاء فجاء معظم الحديث تُقولاً 
عن تقو عت عن ترجمات فيها فيها الصواب والخطاً وأصبح 
ميدان الاستشراق أو كاد حلا لمن أراد التأليف السریع لا يتطلّب من 
طالبه سوى جمع بعض ما سبق» وتوليفه وتزيينه بعناوين جذابة 
ترضي ذوق متوسشطي الثقافة» (۱) 


7 انظر: السيد محمد الشاهد. الاستشراق ومنهجية النقد عند المسلمين 
المعاصرين › الاجتهاد» ع ۲ (شتاء العام ٤ھ‏ ۶ عم ص ۱٩۱‏ - 
۲ 


وقريب من هذه العبارة 


۴ 


التشخيصية القولُ بان نقد الاستشراق قد تحوّل إلى «موضة» فلا 
2 ا أحد عن المشاركة فبها كما يقول فرانسوا دي بلوا 6 


من متابعة نقد الاستشراق يمكن الحکم بأنّه كلما تعمّق 


الباحثون فی نقد الاستشراق زادت نظرة الانصاف لديهم» والعکس 


قد یکون صحيسًا فى حالات ذات قابلية للمتابعة بالدراسة 
والبحث . () وهناك نماذج من علماء المسلمین ومفكريهم تؤيّد هذه 
النتیجةء من خلال انتاجهم الفكري في نقد الاستشراق» وان 
اختلفوا في آسالیب الطرح في ما بينهم» من حيث الموقف العام من 
الاستشراق. هذا الأسلوب فى نقد الاستشراق قد وصل به إلى أن 
يعاني من أزمة» ووصل ببعض المستشرقين إلى التنصل من 
المصطلح 9 هروبًا مما لحق به في الأوساط العلمية والثقافية 
الإسلامية والعربية . (4) 


كما 5 هناك عددا من العلماء 020.2 ممن يصدق عليهم 
التسرّع في الحکم السلبي على الاستشراق والمستشرقين» من دون 
الغوص في ما آسهم به فریق من | لمستشرقين في هذه النهضة 


)١(‏ انظر: فرانسوا دي بلواء في نقد المستشرقین/ ترجمة رضوان السيد» الفكر 
العربي» مج ۵ ع ۲۲ (4 -٦/۱۹۸۳م)ء‏ ص ۱8۵ - ۰۱۵۱ 

(۷) انظر: محمد خلیفة حسن» أزمة الاستشراق الحدیث والمعاصر الریاض: 
جامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية» ۸۱6۲۱/ ۰2۲۰۰۰ 4۷۰ ص. 

(۳) انظر : عبدالجیّار ناجي» الاستشراق في التأريخ» مرجع سابق» ص 4۷ - .9٩‏ 

9( انظر: علي بن إبراهيم النملف الالتفاف على الاستشراق : محاولات التنصل من 
المصطلح » مرجع سابقء ۲ ص. 


٤ 


الفكرية التي یعیشها الوسط العلمي والفكري العربي والاسلامي. 
ون لم يكن هذا التأثیر مباشرّا فقد کان هناك تأثير محفُرٌ للالتفات 
إلى الذات» من خلال الالتفات إلى التراث من منطلق أن إثارة 
الجدل حول موضوع ما سلبًا أو إيجابًا تلفت الانظار إليه. وهذا 
مجال خصب للدراسة العلمية المتعمّقة التي تأخذ نماذج من 
«الطرفين» من خلال إنتاجهم العلمي. 


و اہ اج سود 


++,۶>۶/٣۳ ۶‏ سس 


| ود 


إهداء من شیکۃة الالو 656 


الاستشرافٌ والاسلاه() 


(۱) نُشر هذا الفصل بعنوان : مراجعات في نقد الاسنشراق: الاستشراق والاسلام» 
مجلة جامعة الإمام سو بن سعود الإسلامية : العلوم الإنسانية والاجتماعیة» 
ع ۲ (ربيع الآخر ۸٤٢۱ھ)ء‏ ص ۱۳ - 44. 


لا a‏ 
"میس مض ۔ ۱ 


بعد الحدیث عن الاسلام من حك کوئه دیا سماویّا 
خاتمّاء بُعث به رسول هو آخر الرسل والأنبياء» وأنزل به كتابٌ 
هو آخر الکتب المندّلة» من المسلمّات التي يقوم علیها هذا 
الدين» ویژمن بها جمیع المسلمین. إلا أن الاسلام بهذه الكيفية لم 
يكن موضع قبول عامٌ في بداية انطلاقته من مكة المكرّمة من بعض 
العرب والامم المحيطة بجزيرة العرب» منذ أن صدح به رسول 
الله مُحَمّد بن عبدالله گل في مكة المکومة : ثم في المدينة المنورة. 
فقد لاقی رسول ۷۹ ات نم 
امد الإنكار إلى مدى أوسع کلما زاد انتشار الإسلام وانسعت 


(١) 


رقعته . 


رأى بعض الأمم المجاورة أنَّ في انتشار الاسلام تهديدًا 
لوجودهاء وتأثيرًا على مصالحها بين الناس» فناصبت هذا الدين 
العداء. ومع ذلك فاد هذا الدين ظل محفوظًا بحفظ الله تعالى له 
نل الاقبال عليه مسٹمرّا بحیث انتشر بين الأمم بالقدوة 


(۱) انظر: محمد فتح الله الزيادي» انتشار الإسلام وموقف المستشرقين منهء 
بيروت : دار قتیبةء ۱ ۱۹۹۰ء ۹ ص. 


۳۹ 


والدعوة كما انتشر ينها بالفتوحات۲ ہما في ذلك التفوذ إلى 
آوروبا عن طریق التجارف من خلال (السوق الضخمة) مدينة 
«البندقية التی كانت تعتمد على التجارة المشرقية» وتحافظ على 
الطريق البحریة إلى القسطنطينية (الآستانة» أو إسطنبول في ما 
بعد)» وإلى الإسكندرية (المشبّهة غالبًا بالبندقية»» وإلى الشاطئ 
090 ال 

يعد الاستشراق أحدّ الروافد التي عرف الغرب من خلالها 
الإسلامء إلا أنّها معرفة لم تكن في مجملها دقيقة. . وسيتبيّن من هذه 
الوقفات أنّ الاسۃ ستشراق في مهمّته هذه قد اتک على معلومات شعبية 
غربية قديمة» ذات بعد ديني كنسي» ما كان له الأثر الكبير في لقي 
الغرب للإسلام» بل الأثر الكبير لهذه الفجوة بين الغرب والاسلام» 
قبل أن تنطلق حروب الفرنجة (الحروب الصليبية) من الغرب إلى 
الشرق © 


(۱) انظر: مُحَمّد علي عمر الفرّاء الاسلام والغزب: مواجهة أم حوار! عمّان: دار 
مجدلاوي 477١ه/‏ ۰۸۲۰۰۲ 114 ص. 

)۲( انظر: جاك غودي» الاسلام في آوروبا/ تعریب جو منصور» بيروت: 
عویدات ٢۲۰۰م‏ ص ۱۱۹ والطریف في هذا الأمر أنَّ البابویة كانت لا تقرٌ 
التعامّل التجاري مع (غیر المؤمنين» . 

(۳) انظر: توماش ماستناك السلام الصليبي/ ترجمة بشیر السباعي» القاهرة: 
المجلس الأعلى للثقافت ۰۲۰۰۳ ص ۰۲۳۲۰-۱۶۳ 


۶ ۰ 


حملت آوروبا علی الاسلام حملات حربية سمّیناها نحن 
المسلمين حروب الفرنجة» واصطلح في آوروبا على تسميتها 
بالحروب الصليبية ؛“ لها حملت الصليب ro‏ إلى أرض 
الشام ومصرء وكان المحاربون بالإضافة إلى الصليب الرمز يعلّقون 
شارة الصليب على صدورهم. 0 واستمرّت هذه الحروب لمثتي 
عام من سنة ١44ه‏ الموافق لسنة ۱۰۹۸م إلى سنة ۹۰١ھ‏ الموافق 
لسنة ۱۲۹۱ء. ووصل عدد هذه الحملات إلى تسع حملات» كان 
هدفها الأول والمعلن هو تحریر أرض الشام ومصر من المسلمين» 
والتتعم بأرض السمن والعسل أرض الميعاد. ثم تأتي الأهداف 
الآخریء التي لا تصادّر في هذه الحملات كالهدف الاقتصادي 
الذي لم يكن الهدف الأول لهذه الحملات. 
(0 نٹ ا ال سرب اما وب فرب جات 


من الصليبيين أنفسهم. انظر: أمين معلوف» الحروب الصليبية كما رآها العرب/ 
ترجمة عفیف دمشقیف ط ٢‏ بیروت : دار الفارابى» ۸ء ۳0۲ ص. 


(۲) انظر: مُحَمّد علي عمر الفرّا الاسلام والغرب: مواجهة آم حواراء مرجع 
سابق» ص ۳۰ . 


3 


على أية حال قد كثر الحدیث حول الحروب الصلیبیة» من 
حیث دوافثها وأمدافها؛ وسعی بعض الکتّاب إلى استبعاد الدافع 
الديتي؛ وقَضْر هذه الحملات على الدافع الاقتصادي؛ رغم أنَّ 
الجهة التى جاء منها الفرنجة الصليبيون في ذلك الوقت كانت تنعم 
بالخيرات الكافية» فی ظاهر الأرض وباطنهاء دونما حاجة إلى قطع 
هذه المسافات على ظهور البهائم وفى تقلبات الجو وتضاریس 
الأرض» پحمل الجند الصلیب على آکتافهم للفوز بمکسب 
اقتصادي. يقول عمر لطفي العالم في مقدمته للطبعة الأولى من 
کتاب : تاريخ حركة الاستشراق ليوهان فوك: «في القرن الميلادي 
العاشر آطلق البابا آوربان الثانی صيحة ارتعشت لها الأجنّة في 


البطون» سارت أورويًا بعدها نحو الشرق بين راغب في الجنة» 
وطامم في الثروة» أو أسيراً لشهوة القتل وحبٌ الانتقام» ١.‏ 

المهم أله على مدی قرنین من الزمان تشکلت العلاقة بین 
الغرب والاسلام من منطلق حربي» ولا يزال هذان القرنان بحددان 
هذه العلاقة. 上‏ من أحمد الجهيني ومُحَمّد مصطفی : «وقد 
لعبت الحروب الصليبية دورًا لا یمکن تجامله في تشویه صورة 
الاسلام. فقد «استمرٌ تيّار الدعاية یتدفّق ضد المسلمین بالأكاذيب 
إلى جمیع أنحاء أوروبّاء التي أمدت الحروب الصليبية بالمال 
والعتاد قرونًا عدیدة. ولم تكن الأنباء التي بحملها العائدون من 
)0 انظر : 7 المترجم في: يوهان فوك. تاریخ حركة الاستشراق: الدراسات 


العربية والإسلامية في أوروبا حتى بداية القرن العشرين/ تعريب عمر لطفي 
العالم » دمشق : دار قتيبة» ۷ مه 1151م ص ۰۷ 


ا 


المع ركة قریبةً من الصدق. ومن أجل ذلك فقد امتلأت عقلية السواد 
الاعظم من آبناء آوروبا بکثیر من المعلومات المکذوبة عن الاسلام 
والمسلمین؛ ولم تتمکن حركة تثقیف الشعوب في العصر الحدیث 


من ازالة هذه الأفكار بعد».(۱) 


هذا الخطاب الديني النصراني ذو التوجه السياسي هو الذي 
شکل الاستشراق التقليدي» فقد ورث المستشرقون هذا الخطاب 
وحافظوا علیه. وتمتّل هذا الخطاب «في کون الاسلام نسخة 
مشوهت أو صورة فعللة ضاله 9 واه هرطقة وخروج 
عن تعاليم المسیح عيسى ابن مريم ‏ عليهما السلام ‏ وما إلى ذلك 
من الاتهامات المجزافية التي لا تنب عن روح علمية أو عدلٍ في 
إطلاقي الأحكام. © ۱ 


لذا يؤرّخ بعض المعنيين بالدراسات الاستشراقیة بداياتها 
بالحملات الصليبية. والذي يظهر أنّها بدأت قبل ذلك بزمن» منذ 
انطلق الطلبة الأوروبيون إلى الأندلس وصقلية في بعثات علمية لنقل 
علوم المسلمين إلى أورويّاء فقد كان من أهداف هذه البعثات دراسة 
الإسلام والعمل على التصدّي له فكريّاء جنبًا إلى جنب مع التصدّي 


)۱( انظر احمد الجهيني ومحمّد مصطفی ‏ الوسلام والآخر القاهرة: الهيئة 
المصرية العامّة للکتاب» ۲۰۰۵م-. ص ۰۱۷۱ 


(۲) انظر احمد الجهيني ومُحَمّد مصطفی, الاسلام والآخرء المرجم السابقء ص 


۷۸ ۱۷۹۰ 
(۲) انظر: مُحَمّد علي عمر الفرّا» الاسلام والغرب: مواجهة أم حواراء مرجع 
سایق » ص ۵۲. 


0 


الحربی» الذي قد لا بجدي آمام القوّة الاسلامیة» التي طرقت 
تخل هذه المرحلة من التأثر بعلوم المسلمین» بل وأنماط حياتهم» 
وبال بهم حتی في عاداتهم ولباسهم وأنماطهم العلمية.() 


بلغ هذا التأثر بالاسلام مبلعًا كبيرًا حتی قيل اد اللباس العربي 
آضحی علامةً للوجاهة العلمیة إلى اليوم» لا سيّما في المناسبات 
العلمية كمناقشة الرسائل العلمية وحفلات التخرّج في المؤسّسات 
اي والعليية ۲ فد كان اسایا النسلمة بايا الج 
الناقل العظيم الذي لولاه لضاع الأدب اليوناني الكلاسيكي 
والفلسفة اليونانية القديمة التي تمت ترجمتها إلى العربیق 
واحتفظت بها إسبانيا هناك إلى حين انتقالها إلى أوروباء بعد 
ترجمتها من العربية إلى اللاتينية».0) ويقول جاك غودي: «وفي 
إيطاليا ار وجود المسلمين كذلك في الحياة اليومية. واحتل العرب 


(۱) انظر: محمود حمدي زقزوق» الاسلام والاستشراق» ص 8١‏ ۰۱۰۲ في: 
نخبة من العلماء المسلمین؛ الاسلام والمستشرقون» جدة: عالم المعرفة» 
۰۵ ۱ ۱ ص. 

(۲) حصل للباس العربي في آوروبا والغرب بعض التحویر في شکل العباءة العربية» 
بما فی ذلك العمامة والذؤابة» وعمدت بعض المراکز العلمية العربية 
والاسلامية إلى استعارة هذا الشکل المحوّر عن اللباس العربي وألبسته أساتذتها 
وطلبتها في المناسبات العلمیة! انظر: مصطفی السباعي» من روائع حضازتنا؛ 
بیروت : المکتب الاسلامي» ۸۱2۰۷/ ۰۵۱۹۸۷ ۱۸۲ ص. 

(۳) انظر : عبدالله العلي العليان» الاسلام والغرب ما بعد ۱۱ سبتمیر ٢۲۰۰ء‏ الدار 
البیضاء : المرکز الثقافي العربي» ۰۲۰۰۵ ص ۰.۲۰۰ 


1 


صقلية لمدّة فرنین قبل أن يسودها النورمان عام ۱۰۹۱ء وحتّی بعد 
ذلك کان إمبراطور النورمان روجیه الثاني يلبس ثوبًا عربیّا في 
البلاط ویتکلّم العربیةء ويعلّم الفنون والعلوم العربیةء ويستخدم 
أصحاب الحرّف العرب الذین بنوا الكاتدرائية الرائعة والدیر في 
مونریال (۲ 6۱۱۷ (۱) 


پقول مُحَمّد عبدالله مليباري عن هذه الاقتباسات : «بداً الغرب 
أوّل ما بدأ ينفض عن ذهنه آثار الهجعة المظلمة التي عاشها طوال 
اريعة فرون. بالعودة ای الشرق» حیث قامت. حضازة ٍسلامية 
مزدهرة توعلت في آرجاء العالم الشرقي كلهء وجزء من آوروبا 
الغربية» ودون أنْ يفكر في الموضوعات الکبری لأوجه الاختلافات 
عن طبيعة الإنسان الأصيلة» وعن مركزه في الحياة» راح ينهل من 
ذلك المعين. وعندما َحسّ بالاختلافات الناجمة عن الطبيعة الذاتية 
حاول انکار الفکر الاسلامی كحقيقة تا معزیا أن نقطة انطلاقه 
بدأت بالحضارة اليونانية الى واصلت مسیرتها حتی انتهت ید 
وکان للاستشراق دوره الفعال في كل المراحل التي سار فیها التاریخ 
الحضاري الأوروبي الحدیث» ابتداء من مرحلة الاقتباس» 
فالانتهال فالأفكارء فالعودة إلى الحقّ بالاعتراف لدور الأمّة 
الإسلامية في الحضارة الانسانیف وفعالیته في تكوين الفکر العلمي 


والادبی» (0) 


(۲) انظر : محمد عبدالله مليباري» المستشرقون والدراسات الاسلامية» الرياض: 
دار الرفاعی » ۰ ه/ ۹ءء ص ۱ ۳: 


0 


تجامّل هذا التأثیر الاسلامی على أوروبًا يمكن أن يعد مظهرا 
من مظاهر الاستشراق. وهو كذلك مظهرٌ من مظاهر التأريخ للنهضة 
الأوروبیةء لكنه تجاهّل لا يت آمام حقيقة أن للإسلام أثرًا واضحًا 
في هذه النهضة > سعى جاك غودي وآخرون منصفون مثله إلى 
توكيده» من خلال استعراض الوجود الاسلامي في أوروبًا إلى 
ویزیدون » رغم قلة تأثیرهم السياسي » مقارنة بالدهلرَة (اللوبي) 
الف 

تبع تجامُل التأثير الإسلامي على أورويًا تجاهُل الاسلام نفسهء 
وقلّة المكتوب عن الاسلام بموضوعية» بحيث عمد الراغبون في 
التعرّف على الإسلام إلى إسهامات بعض المستشرقين» التي لم 
تحقّق الرغبة في الوصول إلى المعلومة الصحيحة عن هذا الدين. 
تقول کارین ن آرمسترونج : «هناك ندرة مذهلة في الكتب التي تتناول 
سيرة مُحَمّد بين آيدي عموم القرّاء (عندنا في الغرب). سی سے 
تتحديدا - للمجلّدّين اللذين كتبهما مونتخمري واط / مُحَمّد في مكّة/ 
و /مّحَمّد في المدینت لکن کلیهما قد وضعا للدارسین» ویفتر ضان 
معرفة أساسية مسبّقة بحياة محمد ليست متوفرة لدی کل شخص. 
وکتاب مارتن لینغز / محمّد : سيرته استنادا إلى آقدم المصادر/ یقلام 
فيضًا من المعلومات المدهشت مأخوذة من کتّاب سيرة مُحَمّد في 


(۱) انظر: علي بن إبراهيم النملة» مناحي التأثر والتأثير بین الثقافات: المثاقفة بين 
شرق وغرب» بیروت : مکتبة ببسان» ۵ ۲ ۷۹ ص٠‏ 


)۲( انظر : جاك غودي» الاسلام في أوروباء مرجع سایق» ۲۳۲ ص- 
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القرون الثامن والتاسع والعاشر. لکن لینغز يكتب للمژمنین... من 
المحتمل آدّ السپرة المتداولة في الوقت الحاضر والاکثر جاذبية 
للقرّاء هي تلك التي کتبها مکسیم رودنسون بعنوان / مُحَمّد/ »... 
لكنه بُدوّن هذه السيرة كريّبي ودنيوي». () 


)١(‏ انظر: كارين آرمسترونغ» الإسلام في مرآة الغرب: محاولة جديدة في فهم 
الإسلام/ ترجمة را الجورا» 上‏ ۲ دمشق: دار الحصاد» p۲‏ ص 
.人‏ 


۷ 


بب و رش 


| ود 


إهداء من شیکۃة الالو 656 


المستشرقون والاسلام 


لیس المجال هنا مجال الحدیث عن عمومیات الاستشراق؛ من 
ج منيوته وار ووا وا مان ورسائل وار قاطا 
بالاحتلال والتنصير واليهودية» فقد ا هذه التمهیدات بحتًّا 
وخضعت مثل قضايا أخرى غيرها للاختلاف والنقاش» وشابها 
شيءٌ من الحدّة والقسوة في الطرح» كما شابها شيءٌ من اللين في 
جانب آخر من الطرح. 

ترگزت الوقفات عن الاستشراق والاسلام على موقف 
المستشرقین من الإسلام» على اعتبار أن المستشرقین لم یکونوا 
جمیکا مجرّد علماء آکادیمیین فحسب» بل كان منهم المستشارون 
لهيئات سياسية ودينية في الغرب؛ وشغل رهط منهم مناصب رسميةً 
في وزارات الحربية والخارجية والاحتلال إبّان وجود الاحتلال 
ووجود وزارات له» ولا یزال بعضهم یزاول دورًا استشاريًا في 
بعض وزارات الخارجية والدفاع والمؤسّسات الاستخبارية» کبرنارد 
لويس YA)‏ نموذجا. 


لم يكن کل المستشرقین کذلك» بل كان متهم علياة خدموا 


۹ 


التراث الاسلامي بالتحقیق والدراسة والترجمة والحفظ والفهرسة 
والتکشیف. لکن من الملاحظ أنه من غير الشائع في المنشور العربي 

ن الاستشراق في موقفه من الاسلام آل تعد ترکیزاً علی اعد 
ہم لوت السا ۲۳ هذا عد ماغدا على هلاه 
الفثة من الذين کتبوا قدا للاستشراق» ریما بافتراض أن الاستشراق 
كان كله ضررًا على الاسلام وأنه خرّف الغرب من الاسلام» وأنه 
يتحمّل ما وصلت إليه العلاقة بين الشرق الإسلامي وبين الغرب 
الأوسط والأقصى. ولم تخل هذه الأحكام من | المغالاة والمبالفت 
وهي كذلك وفي الوقت نفسه لا تخلو من 7+ "۲ 


المهمٌّ عند البحث في الاستشراق والاسلام دائماً الابتعاد 

عن التعميم في الأحكامء إذ إن ما يُقال عن موقف بعض 
المستشرقين من دہ يدخل 2 جانب منه في حيز الأقوال 
الایجابية الس تستل آحیاتا من ما مرت بخ نها 
اامخری أو ک2 110 رارق لا امفرتھ عن بض 
المستشرقين هي كذلك قد تنتزع من النص بعيدًا عن السياق الذي 


(۱) انظر: علي بن إبراهيم النملف الاستشراق بين منحيين» النقد الجذري أو 


الادان الریاض: المجلة العربية» ۰۲۰۱۳/۵۱۳ ٠٦‏ ص . 

(۲) انظر: ندیم نجدي أثر الاستشراق فی الفکر العربي المعاصر عند إدوارد 
سعید ۔ حسن حنفي ۔ عبدالله العروي » بیروت : دار الفارابيی؛ ٥ء"‏ ص 
۹ 
منصفی الشرق والغرب» ط ۳ء الدوحة : مكتية الثقافة » ٣۳‏ مم ٢٢٢‏ ص٠‏ 


من هنا لزم أن تکون الادانة محصورةً على هذه الفتة من 
المستشرقين الذین يغبت من السیاق أنَّهم آساژوا لهذا الدین. وقد 
على عدم انتمائهم لهذا الدين » عند فته ثانیة» وبناء على جهلهم 
بلغة هذا الدینء عند فئة ثالثة. وفئة رابعة منهم اكات على آعمال 
المستشرفین السابقين الذين کانوا اشد زد من المتأخرین» | 
على هذا الاتکاء نظرياتهم التي سعوا إلى تسويقها بين الغربيين 
والشرقيين. 


تلك الفئة التي وقعت في أخطاء يقع فيها المؤلفون عمومًا» فهي 
مردودة عليهم موضوعيًا بتغليب حسن الظنّ. وهذا يقتضي قدرًا من 
الجهد في تتبّع الحالات واحدةٌ واحدة. ۲۱ ينقل إسماعيل أحمد 
عمايرة عن رودي بارت قوله: «ونحن في هذا نطبّق على الاسلام 
وتاريخهء وعلى المولفات العربية التي نشتغل بهاء المعيار النقدي 
الذي نطبّقه على تاريخ الفكر عندنا» وعلى المصادر المدوّنة لعالمنا 


Cn 


(۱) تتبّع أحمد عبدالوماب رهطا من المستشرقین» واقتبس منهم شواهد عن 
الاسلام في الفکر الغربي. انظر : أحمد عبدالوماب. الاسلام في الفکر الغربي: 
دين ودولة وحضارة» القاهرة: مکتبة التراث الإسلامي » ۲۳۴ ص. 

(۲) انظر: إسماعيل أحمد عمايرة» المستشرقون والمناهج اللغوية: المنهج 
التاريخي» المنهج المقارن» المنهج الوصفي» المنهج الاحصائي ط ٣٢‏ 
عمّان: دار حنین» ۱۹۹۲مء ص ۰۱۳ 


۱ 


بلق [سماعیل آحمد عمايرة علی عبارة رودي بارت بقوله: 
«فالمستشرق مرتبط ارتباطا وثيقًا ہما يدور حوله من حرکات علمية. 
ولعلٌ في هذا ما يفسّر الدهشة والاستغراب اللذین یرتسمان على 
وجه المسلم وهو يقرأ کتابات المستشرقین. فهم یقیسون الأمور 
بموازین مختلفة» إلى حدّ کبیر عن مقاییسنا. بل إِنَّ اختلاف 
المقاييس هو الذي أوقع كثيرًا من المستشرقین في الخطأ وهم یزنون 
بها ثقافۃً آحری مختلفة» كما أوقعنا ذلك في خطأ مقابل حين آقدمنا 
علی تقویم آعمالهم بدون معرفة کافية مناهجهم 
ومستلزماتها والاستنتاجات المترتبة علي © 


٠‏ (۱) انظر: إسماعيل أحمد عمايرة» المستشرقون والمناهج اللغوية» المرجع 
۱ السابقء ص .١5‏ 


۲ 


بتتبع ما کته التقّاد من عرب أو قجو؛ حول آطروحات 
المستشرقين عن الاسلام» یمکن الخروج بتصنیف دفیق لمواقف 
المستشرقین من الإسلام» ببنى هذا التصنیف على الاستقراء. ولا 
يكفي في ما يبدو أن تدرس حالة متمثّلة في مستشرق کتب عن 
الاسلای ثم يعمد الباحث فیها إلى تعمیم آحکامه على طائفة 
المستشرقین کلهم. 

والعمق فی فراسه الاستشراق وترجهمات المستر ن كا 
بالخروج بحكم مو ضوعي على هذه الظاهرة. وهناك سعي ال 
تصنیف دراسات المستشرقین للإسلام من منظور سلبي» من حیث 
نظرتهم لهذا الدین» من خلال العوامل الآنية : 
© الافتراضات المسبقة. 
© الادعاء المتعمد . 
© الخطأ في الاستنتاج. 


© توارث الآراء. 
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© النجزئة. 
٭ عدم الد فى استعمال المصطلحات . 
© استخدام صیغ الشك . 
5 )۱( 
© التعمیم . 


حاول النمّاد الأوٗلون من العرب والمسلمین هذا المنهج في 
تصنیف الدراسات الاستشراقية عن الاسلام» لکنهم وقعوا تحت 
تأثیر آزمة الثقة بالاستشراق والمستشرقین» بعد أن سبقهم مَن وقع 
تحت تأثیر الانبهار بذلك» بشکل متطرّف» ما آوجد شکلا متطرئا 
في موقف بعض العلماء 人‏ جاء هذا رد 
فعل لذاك اك العاف السابق. ولقد فیل: إن التطاف براه 
تطرُقًا معاكسًا له ومضادًا له. 


۷٤۶‏ اه 
سرت 7-01 السرا © ہک 


7 انظر: مُحَمّد فتح الله الزيادي» الاستشراق: آمدافه ووسائله دراسة تطبيقية 
حول منهج الغربيين في دراسة اہن خلدون» طرابلس (ليبيا): المؤلّف 
۸ء ص ۱۱۲ ۰۱۲۰ 

(۲) انظر : آحمد عبدالومّاب الاسلام في الفکر الغربي» مرجع سابق» ١45‏ ص. 

(۳) انظر : عرفان عبدالحمید المستشرقون والاسلام محاولة أولية لتفهُم الأسس 
التاريخية لطبيعة الملاقات الفكرية بين الاسلام والغرب؛ ط ۰۲ بیروت: 
المکتب الاسلامي» ۰2۱۹۸۰ ۲۹ ص. وانظر» في المقابل: صالح زهر 
الدين» الاسلام والاستشراق» بیروت: دار الندوة الجدیدة. ۱۱۲ه/ 
۱ء ص ۰1۳-۳۳ 


6 


نبرات الاحتراز لدی من يستقرئون الشواهد الاستشرافية الإيجابية 
لمواقف بعض المستشرقین من الاسلام.(٩‏ ذلك أنَّ هاجس 
اتهامهم بأنّهم من تلامیذ المستشرقین ومتأثرون بهم يرد في مثل هذه 
المواقف» وهو هاجس لا پُصادرء ولکنه لا یعمم. 


)۱( انظر: محمود حمدي زقزوق» الإسلام والاستشراق» القاهرة: مكتبة وهبة» 
٦ ۱۹۸/۵ ۶6‏ ص. 
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证‏ یخه 
۱ إهداء من شیکۃ الاو که 
ئا ا إهداء من شيكة اة مداد پل 


Cr 


التأثر والتأثير 


هكذا ضاعت المسألة الاستشراقية آو الفکر الاستشراقي بين 
عدون ا خافن اولاني لاعت مسق الها الوسط 
بينهما فلا تكاد تجده إلا لدى بعض المتآخرین الذين تعمّقوا في 
دراسة الاستشراق. وريّما درس بعض هؤلاء المتعمقین علی 
سی جس ریت س ی ات توت 
سرذها من هذه الفئة المتوسّطة من النقّاد» چب ہیں 
على أنّها أميل إلى الفئة المتأثرة منها إلى الفتة الرافضة لفکر 
ای متشراق ؛ لاس ال ع 0 

يذ أن پارا رر ر6 " وان لم یتائر بعضهم 
بالفكر الاستشراقي تأثّر بالمنهجية التي يسير عليها الاستشراق في 
دراسته للاسلام. ہووت هذا اتأثیر من مسرّغات سعي 


ایرد فى انت والشرق للستطره على خراك الترلیات 
0( 


9 


5 


الاستشراقية في الحامعات الأجنبية . 


(۱) انظر: مُحمّد الدسوقي» الفکر الاستشراقي : تاریخه وتقویمه المنصورة: دار 
الوفاء» ۱۱۵ه/ ۱۹۹۵م ص ۵۲ ۰۵۳ و۱۵ ۰۱۵۷۰ 

(۲) انظر: عبدالقيّار داود عبدالله العانی» الاستشراق والدراسات الإسلامية, 
عمّان: دار الفرقان ۰2۲۰۰۱۸۱2۲۱ ص ۰۱۱ 


۷ 


یدخل هذا القول فی الأحكام التعميمية التي افترضت قوة تأثير 
الاستشراق على الطلبة المسلمين الدار سیر سین في الغرب » ۷ نما 
منھم مَن لديه أزمة ثقة بثوابته» التي لم يتعّض لاختبارها كثيرًا أثناء 
تربیته الأوليّة» خلافاً للنظرة العكسية من قبل طلبة مسلمين آخرين» 
ل١‏ تظطهر علیهم عوامل أزمة الثقة بهذا الدین » فیبلغونه للآخرین؛ 
ويسعون بهدوء إلى تقديمه إلى هژلاء من خلال الحوار الھادئ في 
قاعات المحاضرات وأروقة الجامعات والمقالات والبحوث في 
الدوريات والكتبء(2 ومن خلال الدعوة الصامتة. ونتیجةً لذلك 
تز تأثر المستشرقین وغيرهم بالإسلام كما يؤثرون في 
المسلمین ‏ () 

مع عدم إغفال eT‏ ي التأثر» ومع عدم اغفال الأقوال 


باعتباره 7 في حياة 0 وتا ا الآخرینء( ۳- فان الط 


(١)‏ ان : مثا ت2 ثير الشيخ مُحَمّد حسنین عبد الرژاق وغیره من علماء العربية على 
المستشرق هاملتون جب لدی: ناصر عبدالرواق الملا جاسم الإسلام 
والغرب: دراسات في نقد الاستشراق» عمّان: دار المناهج » 71 اهم 
۶6 ص ۰۱۷۲۰۱۷۱ 

(۷) انظرء مثلاً: مکارم الغمري مؤثرات عربية وإسلامية في الأدب الروسي 
الکویت : المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب» ۸۱6۱۲/ ۰2۱۹۹۱ ۳۲۸ 
ص» (سلسلة عالم المعرفة؛ .)۱٥١‏ وانظر أيضًا: کاتارینا مومزن» جوته 
والعالم العربي/ ترجمة عدنان عباس عليیء مراجعة عبدالغمّار مكاري» 
الکویت : المجلس الوطني للثقافة والفنون والاداب؛ ۰۵ 1560م ۳۸۶ 
صء (سلسلة عالم المعرفة؛ ۱۹۶). 

(۳) انظر: محسن جاسم الموسوي» الاستشراق في الفکر العربي؛ بیروت: 
المؤسّسة العربية للدراسات والنشر ۰۵۱۹۹۳ ۲۰۳ ص. 


O۸ 


من وجه واحد» هو الوجه السلبي للاستشراق» قد يضفي على 
الاستشراق والمستشرقین في موقفهم من الاسلام فوّة في التثیر غير 

عادیة» لا یقریٍ المسلمون علی اخترافها. وهذا وت فيه من 
التهویل ما پستحق ن المراجعة» لا سیّما مع وجود شواهد. حيّة لهذا 
الجانب من التأثّر الايجابي؛ يمكن رصدها في حياة بعض 


جعل هذا الاحساس المهوّل سی یفوزون في حلبات 
من الصراع المقتعل» لم یخوضوا فیها ی نوع من الصراع. یقول 
عبدالوماب المسيري بشأن افتعال قوّة لليهود ليست بالضرورة 
موجودة: «وفكرة الموامرة أكذوبة تلائم معظم الأطراف المشتركة 
ي الصراع الاسرائيلي» فاسرائیل تستفید كثيرًا من هذا الفکر 
نے لد يفني عورا من رت ےج 
تستحقٌ» وهو في نهاية الأمر يجعلها تكسب معارك لم تدخلها 
ف ۰ وينطبق هذا في حال من أحواله على التهويل من قوّة تأثير 
الاستشراق في موقفه من الإسلام. 


الصورة «ليست قاتمة تماما» إذ من القديم كان بعض 


الأوروبيين قادرين على بلوغ نظرة أكثر توازناء لكنهم كانوا دائمًا 
لہ وكانت لهم إخفاقاتهم. لقد حاولث هذه الحفنة من الناس 


تصحیح الا خطاء التي وفع فيها معاصروهم» والارتفاع فوق مستوی 


(۱) انظر: عبدالومٌاب المسيري موسوعة الیهود واليهودية والصهیونيف ۲ مج ط 
A‏ القاهرة : دار الشروق» ۵ھ ۱ ۱6۷. 


0۹ 


الرأي الذي تقل إليهم. وبكل تأكيد علینا الآن أنْ نشجّم هذا التراث 
المتسامح» المتراحم والشجاع». () 

ومن جانب آخر آدّی هذا النوع من الافتراء على الاسلام 
والمسلمین إلى التفات بعض الغربیین إلى الاسلام للتأكد من صدق 
هذه الافتراء‌ات» فکان أن آثارت فضولهم وبحثوا عن المعلومة من 
المصادر والمراجع الاسلامية ما آدّی إلى قدر من النصر للاسلام 
في مواطن لا ترید له النصر» فصدق على هذه الحال قول شيخ 
الاسلام ابن تيمية الحرّاني : «من سنة الله أنه إذا آراد إظهار دینه أقام 
من يعارضهء SO‏ بكلماته ويقذف على الباطل فيدمغه فإذا 
هو زاهق». (") 


(۱) انظر: کارین آرمسترونغ» الإسلام في مرآة الغرب: محاولة جديدة في فوم 
(۲) انظر: ابن تيمية» الفتاوی الریاض: دار عالم الکتب» ۲۸: 9۷. 
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الوقفة الخامسة 


الاستشر اق والتنصر 


الوقوف على (سهامات المستشرقین حول الاسلام ضرورة 
یحتمها الانتماء الثقافي» رغم تهوین بعض المعنیین من هذا 
التوجه .۲۳ ولدی بعض المستشرقین مواقف ليست مشرّفة عن 
الاسلام لأسباب ذات علاقة بالدوافع والأهداف» فلقد استخل 
التنصیر مثلاً الاستشراق في تحقیق بعض أهدافه» عندما تبیّن 
ارين أن اة هير الفا ي محف وان ما 
تحويلهم [ت: ارتدادھم] عن الاسلام دون الدخول بالضرورة في 
النصرانية غير متيسّرة» في مقابل الجهود التي تُبذل لذلك» فانحرف 
التنصير في بعض أهدافه الابتدائية وفي مفهومه الأوّلي إلى تشويه 
الإسلام في أذهان المسلمين عن طريق الاستشراق في أحد اهتماماته 
الذي يعالج الفکر » ويحفر في الثوابت. 


هذه فكرةٌ طرحها المنضر المستشرق المعروف جيدًا في منطقة 


كان بعضه ضروريًا ومفيدًا. انظر: محمد قطب؛ المستشرقون والاسلام 
القاهرة : مكتبة وہب /ET‏ 995١م‏ ص ."١8-171١5‏ 


1۱ 


الخلیج العربية خصوصا؛ السموآل [- صاموئیل] زویمر الذي 
مارس خطابًا قائمًا على تحشید فج من المغالطات والافتراءات» لا 
يخاطب بها «بالتأكيد أناسًا على دراية طيبة بالإسلام في دينه وتاريخه 
وحضارته إذ إِنَّ هذه الأكاذيب لا تنطلي إلا على محدودي الثقافة» 
أو على وجه الدقّةء من انحصرت ثقافتهم بما تلّوه من مصادر 
المعرفة الغربية» © 


هذا التحول في الأهداف التنصيرية يقتضي من بعض المنصّرین 
جهذا فكريًا علميًا بغوص في هذا الدين وما کتبه أهله عنه» ثم يعمد 
إلى استخراج ما يمكن أنْ يعد من نقاط الضعف فيه من وجهة نظر 
المستشرق أو الناقد الآخر في المسلم نفسهء وليس وجود نقاط 
ضعف محقّقة في واقع الدين نفسه» فليس في الدين نقاط ضعف› 
فتُكبّر هذه النقاط من قبل الآخرين» وینظر إليها على أنّها اتهامات 
للدين نفسه. 7" أي أنَّ نقاط التقصير في المسلمين أنفسهم تؤخذ 
على الاسلام بينما هي حُجّة على المسلمين» فليست من ثم 
مواطنّ اتهام لهذا الدين الحنيف. 


مع التوكيد على أن استخدام تعبير الآخرين هنا يأني من منطلق 


ER 


(۱) انظر: ناصر عبدالررًاق الملا جاسم الإسلام والغرب: دراسات في نقد 
الاستشراق» مرجع سابق» ص ٤٤‏ ۔ 1۷. 

(۲) انظر: آبو الحسن علي الحسني الندوي الإسلاميات بين المستشرقين 
والباحثين المسلمين» ص ۱۵ ۰1٩‏ في : نخبة من العلماء المسلمين. الاسلام 
والمستشرقون» مرجع سابق» 0۱۱ ص. 


1 


ہی كما كو الشائع من 

ہب اللفظ في لغرب » ومن هذا المنطلق فان اللعرين لذ ظارت 
دائمًا آخرين. ومن هنا يأتي الاشکال في اطلاق هذا اللفظ من مفهوم 
الأمس والیوم؛ اذ ا پبجوز أنْ برق الإسلام ۷ مغتصب لأوروبًا 
المسيحية آکثر ما تعتبر هذه الاخيرة محطمة الأوثان. وأسواط الیهود. 
وکلهم كانت لهم آلقاب تثبت وجودهم» ولکن لا يجوز» بالسیر إلى 
9 9 010 من أوروبًا 
من حیث تازه خد الروافد الثقافية اللاظ لأورويا 9 

المقصود هو تمثّل هذه الثقافة فى النظرة إلى الآخرين» وهو 
الاستشراق هناء وإ ظهر التفاوت في هذا التمثّلء كما هي الحال 
لدى إدوارد سعيد وأنور عبد الملك وعبدالله العروي وحسن 
حنفي» کنماذج تصدت لأطروحات المستشرقين في نظرتهم إلى 
الإسلام» وإصرار بعضهم على اتباع أسلوب إثارة الشّبه . (*) 

اقتضى هذا الأسلوبُ في إثارة الشبه البحت في القرآن الكريم 
والسنة النبوية المطهّرة والسيرة النبوية الشريفة» ثم الخوض في سِيّر 


(۱) انظر: خيري منصورء الاستشراق والوعي السالب» بيروت: المؤسّسة العربية 
للدراسات والنشر» ۱ءء ص ۰۱۵۰۰۱۳۵ 

.۲۵ انظر: جاك غودي. الإسلام في أوروباء مرجع سابق» ص‎ (Y) 

۰۱۱۹۰۸۲ انظر : جال غودي» الاسلام في أوروياء المرجع السابق » ص‎ (Y) 

(4) انظر: ندیم نجدي. آثر الاستشراق في الفکر العربي المعاصر عند إدوارد سعید - 
حسن حنفی ۔ عبدالله العروي» مرجع سابق » فى ۰۲۱-٩‏ 


3 


آمهات المؤمنین والصحابة من کاب الوحي ورواة الحديث وقادة 
الفتوحات الإسلامية» ثم التشكيكٌ في الفقه الاسلامي وأنّه مستمدٌ 


من القانون الروماني» 27 وا هذا الدين نما هو صورة مشوّهة عن 
البهودية والتصرانية؛ ۲۳ بحيّة أنَّ رسول الله يلك مولّف هذا الدين 
ومخترعه» وأنّه - عليه الصلاة والسلام ب قد عرف (شيئًا قليلاً من 

عفائد الیهود والتصاری». 00 وأنّه ي كان يتّصل قبل بعثته بالأحبار 
والرهبان داخل 0-7 المكرّمة وخارجها - كما سيأتي الحدیث عنه 


فی الفصل التالى - ثم التشكيك فى الفتوحات الإسلامية ودوافعها 
وأنّها إنّما قامت لأسباب اقتصادية» ۱ وأنَّ الاسلام قد انتشر بالقرًۃ 
والاکراه» التی بُعبّر عنها بالسیف 8“ وأمثال هذه الشّبه التسقّطية 


(۱) انظر: علي بن ابراهيم النملة» موقف المستشرقین من الحضارة الاسلامية بين 
الاستمداد والتأصيل» الریاض: جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامیف 
۳ ۲ ص٠‏ 

(؟) انظر: شوقي آبو خلیلء الاسلام في قفص الائهام» ط ٥ء‏ بیروت: دار الفکر 
المعاصر ۸ 2۱/۵ ص 3١5‏ ۱۷ ۳. 

(۳) انظر: شوقي أبو خلیل الإسلام بدعة 0 الاسلام مقتبش من البهودية 
والنصرائنية-. ص ۱١‏ ۰ ۰4۳ في : شوقي أ بو خليل» أضواء على مواقف 
المستشرفین والمبشرین. ط ۰۲ طرابلس ا جمعیة الدعوة الإسلامية 
العالمیةء ۰۵۱۹۹۹ ۲۱۶ ص. 

(:) انظر : جمیل عبدالله محمد المصري» دواعي الفتوحات الاسلامیة ودعاوی 
المستشرقين » دمشق: دار القلم» ۱ ١151م 1١1١١‏ ص ۰ (سلسلة 
بحوث في التاريخ الإسلامي؛ ۳). 

)٥(‏ تصدی زكريا هاشم زكريا لهذه الشبهة بإفاضة. انظر: دين السلام» ص ٣٤‏ ۔ 
(OA‏ في : زکرپا هاشم زکریا» المستشرقون والاسلام القاهرة: المجلس 
الأعلى للشؤون الإسلامية» از متخری 11۲ ص ۰ (سلسلة لجنة 
التعریف بالا سلام؛ ۰ وانظر أيضًا : نبيل لوقا پباوي» انتشار الإسلام بحد 
السيف ہین الحقيقة والافتراءء القاهرة : دار البباوي» 2۲۰۰۲ ۱۹۲ ص. 


5 


ای سلی لها العلماه. والعفکرون المسلمون. وارب بل 

وبعض المستشرقین» وأکثروا من الردود علیها ودحضها. (*) 
اختلفت الردود على شبهات المستشرقین حول الاسلام في 

مداها وفي آسلوب التعامّل مع هذه الشبهات» بحسب قوّتها 

ورلت العلماء المسامین ها گن سیت هده الموائقه لی 

خمسة أنواع» كما یصنّفھا مُحَمّد أبو الفتح البيانوني : 

© موقف العلم بها وبأسبابها ودوافعهاء والردٌ العلمي عليها. 

© موقف الغفلة عنها وعن آسبابها أو التساهل معھاء حتى شاعت 
في صفوف كثير من المسلمين. 

© موقف التأُر بها وتصديقها والدفاع عنها. 

© موقف الردٌ عليها ردا عاطفيًا مجرّدًا لا يقوى على دفعها. 

© موقف الدفاع الضعيف المنطلق من مركب النقص الذي أصاب 
كثيرًا من الشباب المسلمين في العصر الحديث .° 


(۱) انظر: فرّاج الشيخ الفزاري» شُبُھات حول الاستشراق الدوحة: دار الثقافت 
۰ ۵ ص. 

(۲) تولی عبدالعظیم إبراهيم مُحَمّد المطعني الوقوف على بعض هذه الشبه وسعی إلى 
الردّ عليها. انظر : عبدالعظیم إبراهيم مُحَمّد المطعني افتراءات المستشرقین على 
الاسلام : عرض ونقد» القاهرة : مکتبة وهبة» ۳ ۳۰۸ ص٠‏ 

(۳) انظر : محمد أبو الفتح البيانوني» الشبهات المثارة حول الإسلام وموقف المسلم 
تصاهها ص ٦٦‏ - ۰۸۵ فی : دراسات استشرافية وحضاریة: کتاب دوري 
محکم المدينة المنورة: كلية الدعوت مركز الدراسات الاستشراقية 
والحضاریة» ع ۱ (۱م/ 1148م ۳۹۹ ص٠‏ 


0۵ 


5 9 ۳ 
لا تو 
نے ےم مد سلہ:٭٭ے- ‏ 


أثر الاستشراق ي علاقة الاسلام بالغرب 


آسهم الاستشراق في تحدید العلاقة بین الاسلام والغرب. 
ولکن هذا الاسهام لم يكن في عمومه إيجابيًا. وتالیا يمكن القول : 
إن الاستشراق في بعض وجوهه كان له أثرٌ واضح في هذه الفجوة 
بين الشرق والغرب» في الوقت الذي كان يتوقع أن يكون هذا 
الاستشراق لبناتِ في تجسير الفجوق إذا ما تيسّر للاستشراق بعمقه 
البحتي» أذ ف الاسلام فا راتا فیقلم الاستشراق مر 
حسنة للغرب عن الشرق» وفي المقابل يمكن أن يقدّم الاستشراق 
الک للشرق صوراً حه عن الفرب» فی ما یمکن أن يعد 
الانطلاقة لمفھوم الاستغراب. ۱ 

ریما یکون الاستشراق الاسباني أقربٌ الاستشراقات إلى تجسیر 
الفجوة أو ردم الهوّة بين الغرب والشرق الاسلامي؛ نظرًا 
لخصوصية هذا الاستشراق في علاقته التاريخية والثقافية بالإسلام» 
أثناء الوجود الإسلامي في الأندلس وبعده. 27 ذلك أنَّ الاستشراق 
7 ۱ انظر: -ss‏ عبدالواحد العسري» الإسلام في تصؤرات الاستشراق الإسباني 


من ریموندس لولوس إلى أسين بلائیوسء الرياض: مکتبة الملك عبدالعزیز 
العامة ١٤٣۱ھ/‏ ۲۰۰۳مء ص ۰۳۹۰۳۰۸ 


٦۷ 


الإسباني قد اختلف عن البقية بترکیزه على البحث في الثقافة العربية 
والاسلامية في الاندلس» أي أن اهتمام المستشرقین الاسبان 
بالاسلام جاء ضمن اهتمامهم بالاندلس ولذلك فضل المستشرقون 
الاسبان أن یدموا بالمستعربین أو المتأندلسیین ؛ «لیعلنوا بذلك عن 
بعض علامات هويّتهم العلمية المميّزة لهم عن بقية زملائهم من 
الغربیین. تلکم العلامات التي تتجسّد عندهم في خصوصية علافتهم 
بالاسلام والعرب والعروبة. فمن المعلوم نهم قد تمیّزوا بالفعل في 
هذا المضمار عن هولاء من وجوه عدیدة» 6 

انی الاستشراق الألماني ذ فى المرتبة الثانية» إذا كان لا 2 من 
التراتيبة في الموقف من الاسلام في بعده السياسي ؛ ذلك أن 
المستشرقين الألمان لم يخدموا الاحتلال بالصورة التي خدمها فيه 
الاستشراق الفرنسي آو الا نجليزي آو الايطالي» آو بای ہک 
الهولندي. وهذه ترتیبات تترگز في جانب واحد» وهو الاستشر 
السياسي. وهو جزء من کل لا بُعفي هذه الاستشراقات من ۳“ 
السلبية الوإملم ي > o‏ کان هناك انفراج في النظرة؛ 
بفعل تطوّر التراكم المعرفي الغربي عن الإسلام. 

الا أن الباحث القدیر رضوان الت لا بيذت الاستشراق 
الألماني بدوره من النزعة الاحتلالیةء رغم 可‏ المستشرقین الالمان 
لم يظهروا انسجامًا مع قادة الحرب اا '' ون ذللك بعد مخ 


)۱( انظر : محمد عبدالواحد العسري» الاسلام في تصؤرات الاستشراق الاسباني 
المرجع السابق» ص ٦‏ -11. 

(۲) انظر: رضوان السیّد. المستشرفون الالمان: النشوه والتأثير والمصائر 
بيروت : دار المدار الاسلامي» ۷ ص ۱۰۳۵ ۳. 


1A 


الحوادث قبل الحرب العالمية الثانية (۱۹۳۹ - ۱۹۶۵م) وبعدها 

لا سیّما مع محاولات آلمانیا احتلال بعض الأراضي الأفريقية» و«ما 

كان الاستشراق الالمانی أو غير الالمانی قناۃً رئيسة فی التعریف 

بالعرب والاسلام» أو التواصّل بین الغرب والشرق»,(۱) 
يقول مکسیم رودنسون : سر دراسة اللاهورت الاسلامي بروج 

المودّة والتعاطف» ولكن مع أخذ المسافة النقدية» لا تزال متواصلة في 

أوروبًا من قبل علماء يتتمون إلى مختلف الاتجاهات الروحية» بمن 
فبهم العلماء المسيحيون الذين يطبّقون العقلانية التومائیة»۳۳۳. وهذه 
«الموجة السائدة حال فی آوروبا والتی تشمل قطاعا واسعا ومهما من 

الرأي العام تمثّل التيار المضاد للاستعمار وللعرقية المرکزیة) . ° 
علی أن هناك جا من الدراسات لا تزال تتری» جعلت من 

الجر موضوعا لیا الا آن المتضرد بالجيرية هنا قاف هله 

الجهات الغالبة على آهلها» ولیس بالضرورة الجهة الجغرافية. 

(۱) انظر: رضوان السیّد» تأثیرات المستشرقین الألمان في البحوث الأكاديمية 
العربیف» التسامّح» ع ۸ (خریف ۸۱6۲۵/ 2۲۱۰4 ص ۲۵ ۲۵۲. 

(٢)‏ سا إلى توما الوكويني (۱۳۲۵ - ۶ ۱۲۷) : راهب دومينيكاني 3 طروت قدیساً. 
ولد في إيطاليا وعلّم في جامعة باريس. معلّم الكنيسة وحجنها ذ نی اللاهوت 
والفلسفة المدرسیة. اطلع علی آراء ابن سینا والغزالي وابن رشد من طريق 
الترجمات اللاتينية وانتقدها. من مؤلفاته العديدة «الخلاصة اللاهوتية» 
و«الخلاصة ضد الأمم»» المنجد فی الأعلام» بيروت: دار المشرق» الطبعة 
الخامسة والعشرون/ مجلذدق ات ص۱۸۶ . 

)۳( انظر: مكسيم رودنسون» الدراسات العربية والاسلامية في سا ص ٣٤‏ ۔ 
«AY‏ في : : هاش م صالح» مترجم ومع الاستشراق بين دعاته ومعارضیی ط 
3 بیروت : دار الساقي » ۹ Y4‏ ص. 


15 


فعندما یطلق مصطلح الغرب فانه یقصد فيه الثقافة الغربية» التي 
اختلط فیها الديني بغیر الديني «العلمانی أو الالحاديی»» وأضحى 
التفريق بینهما نظريًا آکثر من کونه تطبيقيًا؛ إذ لم يتخلّ الغرب عن 
الدين» ولم يتبرّأ منه» ولا يتوقع منه ذلك» فالإنجيل والتوراة بل 
والقرآن الكريم لا تزال تقر في قلاع العلمانية» وبرتابة: 7") 


الغرب الیوم في موقفه من الإسلام ليس غربًا واحدّاء ثقافيًا هناك 
ثلاثة غروب؛ الغرب الأدنى والغرب الأوسط والغرب الأقصى. 
والغرب الأقصى قبل الحادي عشر من سبتمبر ٢۲۰۰م‏ (۱/۲۲/ 
۲ ه) غير الغرب الأقصى بعد ذلك. فالموقف الغربي الأوسط 
أفضل بمراحل من الغرب الأقصى» ففي الغرب الأقصى (ازدادت 
المواقف المتشلدة لگا وتعاظمت سطوة السات المهيمنة 
والاکلیشیهات المزهوّة بالانتصار». كما يقول |دوارد سعيد 9) 

عندما يُطلق مفهوم الشرق فإنّه يتقصد به في المقابل ثقافات 
شرقية من آخر اليابان شرقًا إلى المحيط الأطلسي غربًا. ولذا جری 
توزيع الشرق إلى ثلاثة «شروق»؛ الشرق الأدنى والشرق الأوسط 
والشرق الأقصى. ويشترك الشرق الأدنى في غالبه والشرق الأوسط 
في تبلي الثقافة الإسلامية» حتّی من قبل الأقليات التي ظلّت مقيمةً 


(۱) انظر: أحمد شاھینء صاع الشرء القاهرة: دار المعارف» ۰2۲۰۰4 ۲۰۷ 
صء (سلسلة اقرأ؛ .)١۹٦‏ 

(۲) انظر: إدوارد سعیدء الاستشراق الآن: تمهيد لطبعة أغسطس ۲۰۰۳ احتفالا 
بمرور ربع قرن على صدور الكتاب/ ترجمة حازم عزمي » فصول» 2 ٦٤‏ 
(صيف ۰62۲۰۰ ص ۱۷۹ ۰.۱۸۲۱۰ 


۷۰ 


على دینها النصرانی؛ وتمثّلت الثقافة الاسلامية فی آدابها 
وسلوکیاتها دون معتقد‌ها. 


من هنا أضحى الحدیث عن الدين الاسلامي والثقافة الغربية 
حديئًا حيويّاء لا سيّما مع تطور الأحداث التي أضحى للغرب أئرٌ 
واضحٌ فيها في المنطقة الإسلامية . فعمدتٌ إلى إدراج هذا 
الموضوع في هذه المناقشة» ob‏ كان الحديث عن الشرق والغرب 
أو الاسلام والغرب» قد لا يرقى علمیّا إلى مستوى الاستشراق 
والإسلام» إذ يغلب على الأول البعد الإعلامي الذي ينحو إلى 
التسطيح والافتقار إلى التوثيق الدقيق» وكأنّ هذا الموضوع بدأ ایل 
محل الاستشراق في دراسته للإسلام في تحوّل ما يسمّى ما بعد 
0 وهو لا يعدو كونه استشراقًا 
متجددًا «(neuorientalism)‏ لا اسعشرافًا جديدًا (new‏ 
«orientalism)‏ كما يظنٌ , بعض المهتمین بحركة الاستشراق. وقد 


(۱) انظر: عبدالجیّار اي الاستشراق في التأريخ : الإشكاليات - الدوافع - 
التوجُهات - الاهتمامات» بیروت : المرکز الأكاديمي للأبحاث» ۰2۲۰۱۳ ص 
.۳٦۹ - ۹‏ 

(؟) انظر: رسول محمد رسول. الغرب والاسلام: فراءات في رژی ما بعد 
الاستشراق» بیروت: المؤسّسة العربية للدراسات والنشر ۰2۲۰۰۱ ۱٥١‏ ص. 
وانظر أيضًا: وائل غالي» ما بعد الاستشراق» ١‏ مج» القاهرة: دار الهلال 
TY cfY V/A‏ وانظر كذلك: على عبداللطيف احميدة » ما بعد 
الاستشراق : مراجعة نقدية فی التاریخ الاجتماعی والشافی» ，44- ۰۲۰۰۷ 
بپروت : مركز دراسات الوحدة العربية» ۹ھ ص ¥ وانظر كذلك : فاضل 
الربیعی» ما بعد الاستشراق : الغزو الأمریکی للعراق وعودة الکولونیات البیضاء 
بیروت : مركز دراسات الوحدة العربیة» ۷ء" ۶4 ص. 


«(post orientalism) الاستشراق‎ 


۷/۱ 


یغلب على هذا الاستشراق المتجدد البعد السياسي القائم على إعادة 
عجلة الاحتلال «المتجدد كذلك» إلى الساحة السپاسیة» في ما له 
علاقة مباشرة بالشعور بخطر الاسلام وبزوغ فكرة الشرق الأوسط 
الجدید (الکبیر ثم الموسّع). ۲ كما قد يغلب عليه العناية بالأبعاد 
الاجتماعية المعاصرة» أو جوانب ماڈیة من الحضارة الإسلامية مثل 
المدينة في الاسلام» أو جوانب فكرية ذات علاقة بالحداثة 
۳٦۶‏ الاسلامية 17 


(۱) انظر: فاضل الربيعي ما بعد الاستشراق: الفزو الأمريكي للعراق وعودة 
الکو لوئیات البیضای المرجم السایق» ص ۱۸۹ - ۰۲۰۵ (استشراق جدید» 
شرق آوسط جدید» عراق جدید). ۱ 

(؟) انظر: عبدالجیّار ناجي» الاستشراق في التأريخ» مرجع سابقء ص ۳۷۱ - 
۲ (!سهامات المستشرقین فى دراسة المدينة العربية الاسلامیة). 


۷۲ 


الاسلام وما بعد الاستشراق 


لا بظهر أن الاستشراق في دراسته للاسلام یل إلى زوال؛ ذلك 
2 الاسلام دين متحرّك لا يقف عند زمان أو مکان» ومن ثمٌ فان 
لد كلما رانث علی القلوب والأرواح الغفلة. ولذا فان الاستشراق 
سیجد مجالا رحبا في ما يمر به العالم الاسلامي والمنطفة العربية 
على وجه الخصوص من آحداث متتالية» كما وجد هذا المجال في 
الانبعاث الاسلامی أو الاحيائية الاسلامية أو الصحوة الاسلامیف 
مل الات الحستباته. والسة عن اساب هذه سیر 
بعثراتھاء من خلال الاخفاقات التي أخضعت للتجربة الواقعية في 
بعض الأقطار العربیة والاسلامیة» والتي ريد لها أن تکون بدیلا" من 
الاسلام» کالقومیات والاشتراكية والرأسمالية والعلمنة وغیرها من 
جھةء أو من خلال الاحتجاج على التخلف والفشل في القضاء 
عليه» من جهة أخرى .© 
(۱) انظر: فالح عبدالجّار» مترجم ومعدّ الاستشراق والاسلای دمشق: مركز 
الأبحاث والدراسات الاشتراكية في العالم العربي» ۰۱۹۹۱ ۱٥١‏ ص. 
والكتاب عرض لعدد من البحوث عن الانبعاث الإسلامي من خلال ندوة 
عقدت في براغ في تشرين الأول ۱۹۸۸م عن حركية العامل الإسلامي في بلدان 
الشرق عمومّاء مع تركيز خاص على البلدان العربية. 


Vf 


كما أن أحداث الحادي عشر من سبتمبر ۲۰۰۱م الموافق ۲۲/ 
٦۷ھ‏ أججت و او النظرة العدائية إلى الاسلام؛ لا سیّما 
في آبعاده السياسية» ما آدّی إلى «استنفار المؤسّسات الاستشراقية 
التقليدية لتثوير العداء ضدٌ العرب» وعندها سيرجع الاحتقان من 
جديدء وتعود الآلة الاستشراقية إلى سایق عهدهاء بعد أنّْ قطعت 
شوطًا في التخلّى عن طروحاتها في فضاء ما بعد الاستشراق».() 


وما ليشت أن عصفت بالأمّة العربية تحدیذا» موجات من التغيبر 
السياسي والاجتماعي ظهرت لها آثار ما تزال في بدایاتھاء فانقسم 
الناس تجاهها إلى متحمس لها ولمنطلقاتها «المنتمية»» وعارضها 
آخرون» بسبب خشيتهم من مغبّة منطلقاتها «المنتمیة» إياهاء والتي 
من شأنها تحویل المنطقة عكسياً؛ وبالرجوع إلى الخلف . 


, وبقیت فئة ثالثة ترغب في إتاحة الفرصة لهذه الحرکات لتواصل 
التغيير. ولا شك أنَّ هذه التغیرات الجذرية آناحت للاستشراق 
مجالا جد رذ اللدرافة م "۶۰۶ 
- وهو قليل - وبعضها مناقض ومعارض» ومقلل من قدرة هذه 
الع ات على التخییر. بما في ذلك ولوج الاستشراق الصحافي في 
هذه الاحداث. بحکم تسلط الاعلام السریع علی توجیه الرژی 
والسعي إلى التقلیل من شأن هذه الحرکات» بل والسعي - في 
حالات - إلى الاسهام في إفشالها. 


(۱) انظر: رسول مُحَمّد رسول. نقد العقل التعاژفي: جدل التواصل في عالم 
متغيّر» بیروت : المؤسٌّسة العربية للدراسات والنشر» ۲۰۰۵م» ص ۹۸ ۰1۹۰ 


۷ 


مع هذه المزاحمة الاعلامية للاستشراق فقد أضحى موضوعا له 
الغلبة البوم لدی صانعي القرار السياسي المرتبط بعلاقات الشرق 
بالغرب. وبدأ الاعلام یزاحم الاستشراق» وکثرت الأفلامُ 
والمسلسلات التي تسيء للإسلام. ۲۷ ومذا موضوع واسع تصذی 
له المتخصّصون في الاعلام ویکتتف قدرًا من المقارنة بین الاسلام 
والغفرب ولیس بين المسلمین والغرب. وهي مقارنة غير متوازنة؛ 
لأنَّ المقارنة «بين الاسلام والغرب أمرٌ غير جائز» فلا تجوز المقارنة 
بین دين ومجموعة بشریة» وحتی وان کان المقصود هو المقارنة بين 
الحضارتین الاسلامية والغربیةء أو الثقافتین الاسلامية والغربية» فان 
ما بين الاثنتين من اختلافات لا يدعو إلى التصادم ولا يفرض 
حٹمیة لهذا التصادم» .۲ 


أدّی هذا التحوّل في الاستشراق الصحافي إلى تخلي بعض 
المستشرقین عن العمق الاستشراقي نے ارامات رالو 
والمیل إلى الشهرة والظهور الاعلامي من خلال التحلیلات السريعة 
لاحداث راهنة» ولکنها ورثت أجندتها من الاستشراق» فلم تنفكٌ 
عله 19 ومن تم ظهر لدینا ما یمکن أن سی بالالتفاف علی 
)۱( انظر: شيرلي شتاینبرغء مناهج هولیوود حول العرب والمسلمین» ص ۲٦۷‏ ۔ 


۹ء فی: جو کینشلو وشيرلي شتایبرغ. التربية الخاطتة : كيف پشوہ الوعلام 
الغربى صورة الاسلام/ ترجمة حسان بستاني ؛ بپروت : دار الساقي » ٥مم‏ 


06 ص. 
(۲) انظر احمد الجهيني ومحمّد مصطفی » الإسلام والاخر مر جع سابقء ص 
40, 


(۲) انظر: طاهر عبد مسلم» تعارّف الحضارات من آطروحات الاستشراق = 


۷۵ 


الاستشراق. والمستشرق برنارد لويس مثال حي واضح على هذا 
التخلي» فقد آکثر أخيرًا من الکتابات الاعلامية الضّحلة» المتركزة 
على تشویه صورة الاسلام والمسلمین» وحمل بقوّة على المصطلح 
«لاستشراق»۰ ودعا إلى رمیه في مزبلة التاریخ» وغیره کثیر من 
الس تقرقین المعاص ین( 

لم يثبت على النهج الاستشراقي التقليدي إلا نفرٌ معدودون 
وغير مشهورين» ولكنّهم مقتنعون بما هم عليه من نهج يتسم بالعمق 
في الدراسة والتحليل حول الاسلام» ما يعني أنَّ أثر هذه الفئة 
القليلة هو الباقي» امتدادًا للأثر الاستشراقي في الثقافة الإسلامية. 
ولا بُدَّ من ذكر نفر منهم لا يزالون يواصلون إسهاماتهم في مجال 
الاستشراق العمیق» من آمثال المستشرقین الالمان» فرتز شعبات» 
ويوسف فان اس » واشتیفان فیلت» وریکارت شولتز» والمستشرق 
الانجليزي القس وليام مونتغمري وات والمستشرق البريطاني لزلي 
ماکلولکنء والمستشرق الأمريكي جون إل. إسبوزيتو» وکاترین 
آرمسترونج» وغیرهم. 


= التمرکز الاعلامي والدعاية المضادّت ص ۱۱۵ ۔ ١١٢۱ء‏ في: زكي الميلادء 

معذٌ تعارّف الحضارات» دمشق: دار الفکر» 2۲۰۰/۸۱۲۷ ۲۲۲ ص. 
(۱) انظر: علي بن إبراهيم النملة» الالتفاف على الاستشراق: محاولة التتصل من 
المصطلح » مرجع سابق» ۱۸۲ ص. 


V 


)١(‏ شر هذا الفصل في: ما لرك والدراسات القرآنية الصادرة عن مجمّع 
الملك فهد لطباعة ١١‏ 3 الشريف بالمديئة المنوّرة» ع ۳ (محرّم ۸٤٢٢ھ‏ 
يناير ۰62۲۰۰۷ ص ۱۹۵ ۰۲۳۰ 


یک 
ا 11 21 إهداء من شیکۃة الالو 656 


سپس 


هذه وقفات حول النقد الذاتي للاستشراق» نتمحور حول 
نظرات الأوائل من المستشرقین حول القرآن الکریم؛ من حیث کوئه 
کلام الله تعالی ملا على رسوله محمد بن عبدالله ی من 
خلال وسيلة هي جبریل ت ء ومحاولات «طلائع امستشرقين» 
إنكار أنْ يكونَ القرآن الكريم كتابًا لا من عند الله تعالی؛ ومن ثم 
إنكار أن يشتمل على ی نوع من أنواع الإعجازء بالإضافة 7 
الادّعاء بان رسول الله بي قد استعان فى «تأليف» هذا الكتاب 
دد عاضر يلد مق ما عامہ خن ماش انال ند 
جديد ليس صحیخا وما فيه من صحيح لیس سرت وسعی هذا 
البحث إلى التركيز على رد المستشرقين على المستشرقين» فيما 
يمكن أنْ يدخُل في مفهوم النقد الذاتي للاستشراق 

ثم عمدت إلى رصد ما تيسر جمعه من إسهامات العلماء 
والمفكرين العرب والمسلمين في مناقشة أقوال المستشرقين حول 
القرآن الكريم ونقد ترجماتهم لمعانيه وموقفهم من الاعجاز فیه لا 
الإعجاز العلمي والبياني فحسبء بل الإعجاز في كل مناحيه» على 
اعتبار أنَّ هذا الكتاب العظيم قد جاء للناس کافة» فجاء إعجازه 
متوافقًا مع اختلاف الثقافات» بحيث لا يقف على معانيه منصف إلا 
آمن أنه من عند الله تعالی» فقامت عليه الحجّة. 


۷۹ 


إهداء من شیکۃة الالو 66 


من وسائل نشر المعلومة الشرعية نقلها لغویّا من اللغة العربية 
إلى لغات آخری یتحدّثها من لا یتحدّئون العربية - أو من یتحدئون 
غير العربية» بتعبیر آخر - من المنتمین للإسلام ومن غير المنتمین 
إلى الاسلام. وتسمّی هذه الوسیلة بالنقل والترجمة. واوّل ما 
یتبادر إلى الذهن في مسألة ترجمة المعلومة الشرعية نقل القرآن 
الكريم من اللغة العربية إلى اللغات الأخرى. ولکن القرآن 
الكريم کلام الله تعالی» المنزل من عنده» بوساطة جبریل 44 إلى 
محمّد بن عبدالله و النبي الأمي. 


(۱) انظر في مناقشة قضية النقل والترجمة في الحضارة الاسلامية : علي ابن إبراهيم 
النملةء التقل والترجمة فی الحضارة الاسلامیف ط ۰۳ الریاض : مكتبة الملك 
فهد الوطنية» ۷ cp‏ ۶ ص. 

(۲) انظر في مناقشة هذه القضیة: إبراهيم بن صالح الحميدان» مواصفات الترجمة 
المعدّة للاستعمال في مجال الدعوق في: ندوة ترجمة معاني القرآن الکریم: 
تقویم للماضي » وتخطيط للمستقبل» المدينة المنورة : مجمّع الملك فهد 
لطباعة المصحف الشریف » ۳ھ 2ء 1۹ ص٠‏ 


۸۱ 


下 
مقابل لها في اللغات الأخرى» ولا تتهيأ ترجمته إلى ی لغة أخرى‎ 
ترجمةً حرفية غير میسورة» مهما قامت المحاولات» قديمًا‎ 
وحدیگا ولذا كانت هناك محاولات للتعامّل مع هذه الاستحالة‎ 
بتفسیر القرآن الکریم بلغات آخری» كما اصطلح المسلمون على‎ 
محاولات الترجمة» خروجّا من هذا الحرج. بأنها تعامل مع‎ 
)۱  یتعملا‎ 

من سمات الاعجاز في القرآن الکریم إعجازه العلمي؛ 
بالمفهوم العلمي العام الذي لا یقتصر على العلوم التطبيقية 
والبحتة» إذ لا بد من التوکید على توسیع رقعة المفهوم العلمي من 
حیث كوه 'إعجارًا قرآنيًا لیشمل السمات العلمية الاجتماعية 
والافتصادية والسياسية والنفسية والتربوية» التي جاءت إشارات لها 
في کتاب الله تحالی» دون الاقتصار فقط على العلوم اله 
(التجریبیة) والبحتة. 


یختلف التفسیر العلمي للقرآن الکریم عن الاعجاز العلمي 
لکتاب اللهء إذ إن التفسير العلمي (هو الکشف عن معاني الاية في 
ضوء ما تر جحت صحته من نظريات العلوم الكونية. أما الاعجاز 
العلمي: فهو إخبار القرآن الکریم بحقيفة آثبتها العلم التجريبي 
(۱) انظرء مثلا: عبادة بن أيُوب الكبيسي» إمعان النظر في فواتح السورء مجلة 
الدراسات الاسلامیة-. مج ۲۵ ع ۲ (۱8۱۰ه) ص ۵ ۔ 4۲. وانظرء آیضا: 


عبد الفتاح عطية يونس » سر إعجاز القرآن الکریم في فواتح السور ؛ منار 
الإسلام» مج ۵ (0/ ۰۵۱۰۹ ۱۲/ ۱۹۸۸م)ء ص5 ۰۱۵ 


۸۲ 


أخيرٌاء وثبت عدم إمكان إدراكها بالوسائل البشرية في زمن الرسول 
(١) (E‏ 


تعالج الصفحات الاتية موقف بعض المستشرقين من المعلومة 
外‏ 
القرآن الکریم بصفته وحیّا منرّلا على رسول الله سيّدنا محمد بن 
عبد الله ياو بما في ذلك نقد جهود هولاء المستشرقین في ترجمة 
معاني القرآن الکریم إلى اللغات الأوروبية. 


(۱) انظر: عبدالله بن الزبیر بن عبدالرحمن تفسیر القرآن الکریم : مصادره 
واتجاهاته» مكة المكرّمة: رابطة العالم الاسلامي» ١٤٤ھ‏ ص ۰۱۳۹ 
(سلسلة دعوة الحقٌ؛ ۲۰۲). 


۸۲۳ 


5 9 جع 
لا تو 
_ عمج ہی سی ۔ 0 


الاستشراق وتر جمة معانی القرآن الکریم 


منذ أن ختم الله تعالى الأدیان كلَّها پالاسلام» وختم الأنبياء 
والرسّل كلّهم بمحمّد بن عبدالله ف وختم الکتب السماویةً كلّها 
بالقرآن الکریم ماکان ال 7 مسا اهتمام المسلمين 
وغیر المسلمین بالتفسیر والتحلیل والسعي إلى فهمه وتمثله من 
المسلمین» والوقوف على آسرار تأثيره في النفوس من غير 
السشیت 


تعرّف كثيرٌ من المستشرقين الأوائل على النص القرآني من 
خلال ترجمة المستشرقين أنفسهم لمعانیه إلى اللغات الأوروبية» 
3 اعتمد لاحقها على سابقها. ما كان سببًا من آسباب الالتفات 

ن الإعجاز في القرآن الكريم. ويمكن القول إِلّه من تعرّض لنصض 
1 الگریز من المستشرقین والعلماء الغربیین بلغته العربية كانت 
له مواقفٌ آکثر نزامةً من تعرّضوا للنص القرآني مترجَمًا من 


الذین تعرّضوا للقرآن الكريم من منطلق أدبي کانوا آکثر تركيرًا 
على إعجاز القرآن الکریم. ولا تکاد دراسات المستشرقین عن أدب 


۸۵ 


العصر الجاهلي كار التعرّض للقرآن الكريم» على اعتبار أن 
مھ الكريم معجڑٌ بلاغ کما آنه معجز من و آخری 
00 


لا يتوسّع هذا البحث للحديث عن الإعجاز نفسه فمنذ أن 
درس المسلمون الإعجاز البياني في القران الكريم » منذ على بن 
عيسى ال رمّاني الإخشيدي الورّاق ۲۷٦(‏ - ۳۸۶ه) في كتابه : 
الجامع ۳ القرآن» وحمد بن ممل بن ابراهیم بن الطاب 
لبستي سے ا 一‏ ۳۸۸ھ) 3 کتابه : اعساز ۳ 
(۳۳۸ - ۰۳ 0 في و : عجار ۳ والإنتاج 57 في 
هذا المجال يزداد مع الزمن . ( 


يمكن القول دونما تعميم: إِنَّ دراسات المستشرفین الأوائل 

حول المعلومة الشرعية لا تكاد تخلو من الخللء إمّا أن يكون غير 

افتقدوا إلى عاملين مهمین 

00 انظر : تس بدوي» دراسات المستشرقين حول صسّة الشه ر الجاهلي» 
ط ٢ء‏ بيروت: دار العلم للملایین» ٦۱۹۸مء‏ ۳۲۷ ص. وتعّض مرجليوث 
للاعجاز البياني في مقالته : آصول الشعر العربي» كما تعرّض له جوستاف فون 
جرونباوم في : دراسات في الأدب العربي » وله» كذلك» نقد الشعر في إعجاز 
القرآن لباقلاني وأنجلیکا نوبفرت في مقالتها: طريقة الباقلاني في إظهار 
إعجاز القرآن. 

)۲( انظر مقدّمة المحتّق السیّد أحمد صقر ص ۵ - ٥۹ء‏ فی : : الباقلاني أبو بكر 
محَمّد بن الطیّب. إعجاز القرآن/ تحقيق السيّد أحمد صقر ط ٥ء‏ القاهرة: دار 
المعارف» ۱۹۸۱م» ۳۹۵ ص. 


۸٦ 


أوَلهما: الافتقار إلى الانتماء إلى هذه المعلومة» وما تمثّله من 
ثقافة» ومن ثمٌ أعطاهم عدم الانتماء الجرأةً في الحكم والتحليل» 
من دون النظر إلى التأثیر» ولو كان هذا التأثير سلييًا. 

یقول مصطفی عبدالغني : 0 مراجعة تر جمة جاگ یو رن هنا» 
تشیر إلى آله مثل عدد من المستشرقین - رغم استخدامه عددا من 
. المناهج الغربية الجديدة على النص» فانه لا يزال يحمل رواسبٌ 
تاریخیةً واجتماعية خصوصاً في التفسير آکثر من محاولة صارمة في 
المنهج» ۰ () 

العامل الثاني : هو افتقارهم إلى الالمام باللغة التي جاءت بها 
المعلومة الشرعية » وهي » هنك اللغة العربیةء رغم محاولاتهم 
الجاكة للسيطرة ليها © 

هذا العامل الثاني أخفٌ بكثير من العامل الأوّلء' ولكنٌّ تأثیره 
بالضليعين باللغة العربية من العلماء والأدباء العرب» يقرأون لهم 
وینسخون ما يكتبون. وقد حرصوا على أصحاب الخطوط الجمیلت 
فی ضوء تعميم المطبعة ورسائل الاستنساخ الحدیثة » ومن هوّلاء 
)١(‏ انظر: مصطفی عبدالغني. ترجمة جاك بيرك للقرآن: من القراءة إلى التفسیر 

الاجتهاد ع ٦۹‏ (شتاء ۱۶۲۲/۱8۲۱۰2۲۰۰۱ه)» ص ۰۱۳۹ 


(؟) انظر مناقشة البعد اللغوي لترجمة من آخر ما ظهر لمعاني القرآن الكريم لدی: 
مصطفی عبدالغنی؛ ترجمة جاك رك للفرآن: من الشراءڈ إلى 
التفسیر الاجتهاد » مرجع سابق » ضس ۱۲۹ - ۱۳۵. 


۸۷ 


یف عم مور رآحمد زکي» وأحمد عبید» واحسان 
ا عبّاس» والقاضي إسماعيل الأكوع› وحسن خسني عبدالوهاب» 
وحمد الجاسن وصلاح الدين المنجد والشيخ طاهر الجزائري» 
والعابد الفاسي. وعبدالحي الكتّاني» وفؤاد سيد والفقیه التطواني» 
وقاسم الرجب؛ وکورکیس عواد» ومحمد ابراهیم الكتاني 
ومحَمّد رشاد عبد المطلب» ومحمد محمود بن التلاميذ التركزي 
الشنقيطي ء ومحَمّد المنوني ومحَمّد يوسف نجم؛ ومحمود محمد 
الطناحی 7 


يقول رشيد رضا في کتابه» الوحي المحَمّدي: (إنَّ ترجمات 
القرآن التي يعتمد عليها الإفرنج في فهم القرآن كلها قاصرة عن أداء 
معانيه التي تذیها عباراته العليا وأسلوبه المعجز للبشر. وهي إنما 
ے نز له منهم» إن كان يريد بیان ما يفهمه. 

وه لمن الثابت عندنا أن بعضهم تعمٌدوا تحریف که عن مواضعه. 
عل مہ ای . ویکثر هذا في من لم یکن 
به مومتّا» بل یجتمع لکل منهم القصوران كلاهما: قصور فهمه 


یعترف المستشرق الفرنسی المعاصر جاك بيرك أن مسار 
)۱( انظر: محمود محَمّد الطناحي» مدخل إلى تاريخ نشر التراث العربي مع 
محاضرة عن التصحیف والتحريف» القاهرة: مكتبة الخانجي . 4 
۶ ص ۲۲۳ - ۲۲. 
(۲) انظر: محمد رشيد رضا. الوحي المخمدي . ط ٦ء‏ القاهرة: مطبعة نهضة 
مصر ۵ء ص ۰۲ 


人 人 


ترجمة معاني القرآن الکریم الیست غير محاولة لتفسیر معاني القرآن 
الکریم؛ لا الترجمة الحقيقية للنصٌ القرآنی مستحبلة فألفاظ 
وعبارات القرآن الکریم لها مدلولات وموشرات عميقة» ولا 
تستطيع اللغة (القابلة) أنْ تنقلها بکل ما تحتویه من معان ظاهرة 
وخافية» )۱٩‏ 


وفي هذا الأمر جدال سابق بين علماء المسلمين» من أمثال أبي 
حنيفة ومالك بن أنس وابن حزم والغزالي والزركشي والسيوطي 
وابن تيمية والزرقاني والحجوي ومشيخة الأزهر الشریف .© ير جع 
هذا الجدال إلى ما قبل فكرة الترجمة» من حيث التأویل والتفسیش 
ok‏ معناه للعامّة» والنظر إلى المعاني الأصلية» والمعاني التابعة 
الخادمة. كما يقول الشاطبي (ت ۷۹۰ھ/ ۱۳۸۸م) في : الموافقات 
في أصول الأحكام . © 


لذا اصطلح المسلمون على أن يطلقوا على عملية نقل القرآن 

(۱) انظر: مصطفی عبدالغني» ترجمة جاك بيرك للقرآن: من القراءة إلى التفسیر 
الاجتهاد» مرجع سابق» ص ۱۱۵ - ۱۳۷. والتصل من ص ۰۱۱۹ نقلاً عن: 
سعيد اللاوندي» محاكمة جاك بيرك: إشكالية ترجمة معاني القرآن الکریم؛ 
مخطوطة. 

)۲( انظر: عبد النبي ذاکر» قضایا ترجمة القرآن طنجة: شراع» ١١١٢۱ھ/‏ 
ام ۷ ص ۰ (سلسلة شراع کتاب نصف الشهر : 40). 

(۳) انظر: إبراهيم بن موسى الشاطبي» الموافقات في أصول الأحكام/ تعليق محمد 
خضر حسین؛ تصحيح محمد منير» القاهرة: المطبعة السلفية» ١٣۱۳ھ؛‏ نقلا 
عن : محمّد مصطفی المراغي بحث في ترجمة القرآن الكريم وأحكامها/ فدم 
له صلاح الدين المنجد» بیروت: دار الکتاب العربي 40١‏ ١ه/‏ ۰2۱۹۸۱ 0۳ 
ص٠‏ 


۸۹ 


الکریم وترجمته من اللغة العربية إلى آي لغة آخری ترجمة معاني 
القرآن الکریم . ٩۱‏ ویتحرّج المسلمٌ العالِمٌ من إطلاق الترجمة على 
الفرآن الم من دون أنْ تکون مقيّدةً بترجمة الس بل رها 
سیت ترجمة الحرفیة» غير المقدور علیها ابتداء لأنها فوق 
طاقة البشرء إلى التحريم. بینما آجاز جمهور علماء الاک الترجمة 


أو النقل الس ۱ 


كان هذا مخرجًا حفظ للقرآن الکریم مکانته بلغته العربية» 
ودفع كثيرين إلى تعلم اللغة العربية» ليستطيعوا تذوّق القرآن 
الكريم» باللغة التي نزل ا كنا أله كان مشر عا لغدد رجات 
السا في اللقة انواحدة علی آبدي ھا رض اھا بل رتم 
تعلدت ترجمة المعاني باللغة الواحدة على يد مترجم واحد» حيث 
یتبین له دائمّا التقصیر الذي يعتريه» مع کل ترجمة للمعاني. ومذا 


)4( + ۱ 

ورد طبع البشر . 

)١(‏ انظر: مصطفى صبري» مسألة ترجمة القرآنء القاهرة: المطبعة السلفية» 
١ھ‏ ۱ ۱ 

(؟) انظر: محمّد سلیمان كتاب حدث الأحداث في الإسلام: الاقدام على ترجمة 
القرآن» القاهرة: مطبعة جريدة مصر الحرّف ١٥۱۳ھ‏ 

(۲) انظر: خالد عبدالرحمن العكء تاریخ توثيق نص القرآن الكريم» ط ۰۲ 
دمشق : دار الفكر» ۹/1 ۹( ص ۹۱۳9۷۶ 

(4) انظر: محمّد صالح البنداق» المستشرفون وترجمة القرآن الکریم : عرض موجز 
بالمستندات لمواقف وآراء وفتارى بشأن ترجمة القرآن الکریم مع نماذج لترجمة 
تفسير معانی الفاتحة فى ست وثلاثين لغة شرقية وغربية» ط ۰۲ بیروت: دار 
الآفاق الجدیدت ۸۱۰۳/ ۰0۱۹۸۳ ۳۳۸ ص. 


4٠ 


يقول عبدالله بن عبدالمحسن التركي في مقدمته للتفسیر 
الميسّر : اكان غير العرب - بمجرّد دخولهم في الاسلام - يتعلّمون 
لغة العربء ليقرأوا القرآن ويفهموه ويعملوا به. وحيئما انحسر المد 
الاسلامي» وضغٔف المسلمونء وقلٌ الاهتمام بالعلوم الإسلامية 
ولغتها العربية» ظهرت الحاجة إلى ترجمة معاني كتاب الله لمن لا 
يتكلّم اللغة العربية ولا يفهمهاء إسهامًا في تبليغ رسالة الإسلام 
للناس کال ودعوۃً لهم إلى هدي الله وصراطه المستقیم».() 


ویضیف : (وتعدّدت الترجمات ودخل فی المیدان من لیس 
أهلاً له» بل قام بذلك آناس من غير المسلمین» مما جعل الحاجة 
ملد إلى أن يعتني المسلمون بتوفیر ترجمات صحيحة لمعاني 
کتاب اللہ وبيان ما فى بعض الترجمات من أخطاء وافتراء ودس 
على کتاب الله الكريم» ورسالة نبيّنا محمّد پیا . © 


من العجیب أن ترجمة معاني القرآن الکریم إلى اللغات 
اللاتینیة» والی اللغات الأوروبية الأحری» (اللغات الغربية)» 
کالجرمانیةء قد بدأت على آيدي غربیین» غير مسلمین. ورغم 
کثرتها الا أن آبرزها ترجمة المستشرق الانجليزي جورج سیل 
(۷ - ۱۷۳۱م) إلى اللغة الإنجلیزیةء وقد آخذت منه ثماني 


(۱) انظر: عبدالله بن عبد المحسن التركي» مشرف. التفسیر الميسّر/ تألیف نخبة 
من العلماء» المدينة المنوّرة: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف» 
۸ مه ص و. 

(۲) انظر : عبدالله بن عبد المحسن التركي» مشرف. التفسير الميسّر/ تألیف نخبة 
من العلمای المرجع السابق» ص و. 


۹۱ 


سنوات من سنة ۱۷۲۳ إلى سنة ۱۷۳4م» وقد وضع لها مقدّمة 
ضافية تناولت موضوعات اسلامية عدیدة» لم ينس سیل أن يعرّج 
فيها على الفرق والمذاهب الإسلامية > وقرّر فيها أنَّ سيّدنا محمّد 
بن عبدالله يله هو الذي ألّف القرآن الكريم ‏ كما سيأتي ذكره ‏ وان 
مر کو یں و ۶ عصره» من بني 


مر سرت کیو 


قو مه أو من الي د والتصاری! ۲۳ ال تما #ولقد e‏ 
قو هم | 


2 4 سر ہے ۳ ہے 8 2 
ا زت نما تمه / سر لاٹ ۳۹1 LA‏ لته 7 
2 


وها اه کرٹ 0 والعجیب اَن تعاد ترجمة سیل 
هذه إلى اللغة العربية من قبل الحملات التنصیریة البروتستانتیة فى 
مصر؛ لأغراض تنصيرية ولاعتمادھا في التنصير . ° 


و تعنمد علیها؛ آو علی الترجمات الاخری التي | اتکأت علیها؛ 
عضص الترجمات من اللغات ا شرقية» كاليابانية» فقد ترجمت معاني 


القرآن الكريم إلى اللغات اليابانية» وقام بالترجمة الحاج رويوشي 

میتاء وکانت آول ترجمة فی سنة ۱۳۳۹ھ وصدرت الترجمة الثانية 

في سنة ۱۳۹۳ھ وهي آدق من السابقة» «ویجب التدقيق فی ما 

صدر من تراجم» فلقد استمدت مصادرها من تراجم إنجليزية » 

(۱) انظر: عبدالجبار ناجي» الاستشراق في التأریخ» مرجع سابق» ص ۲۹۸. 

(۲) انظر: عبدالحكيم فرحات» إشكالية اٹ القرآن الكريم بالأناجيل في الفكر 
الاستشراقي الحديث. في: ندوة القرآن الكريم في الدراسات الاستشراقية 
المنعقدة في مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف بالمدينة المنوّرة في 
il‏ من ۱۲ - ۱۰/۱۸/ ۷٤٢۱ھ‏ الموافق ۷ - 4/١5/11١٠1م»‏ المدينة 
المنوّرة: المجمّمء ۷٤٢۱ھ/٦۲۰۰مء؛‏ ۲۳ ص 

6 انظر: عبدالجیّار ناجيء الاستشراق في التأريخ مرجع سابق» ص ۲۹۷. 
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والحاجة ماسة إلى توزیم نسخ من القرآن الكريم» كما أن الحاجة 
ماسة ون ترجمه کتب العحدیث والفقه ہے وبناء المدارس 
الاسلامية ومدها بالمدرسين المؤهلين لذلك».( 


آعقب ذلك تقول آخری وترجمات عن هذه الثر جمة. وكا هذا 
انار ملا ولعلّه كان مقصوذا تصرف الاخرین عن التعلق 
بالاسلام من خلال تقدیم المعلومة الشرعية الصحبحة» بالترجمة 
الدقيقة للمصدر الأول لهذه المعلومة. هذا في ضوء ضعف جهود 
المسلمین القادرین على تقدیم المعلومة الصحيحة» من خلال 
الترجمة الدقيقة لمعاني القرآن الکریم» وانشغال المسلمین؛ في 
حينهاء في النظر في مشروعية النقل والترجمة لمعاني القرآن الکریم 
لی اللغات الاخری. ول عادل الشدّي: «ولا ریب اه تأغر ظهور 
الترجمات لمعاني القرآن الکریم التي تکتب بأيدي مفسرین من 
المسلمین آسهم في انتشار الترجمات التي بكتبها المستشرقون» 
ویحاولون من خلالها أن یعرّفوا الغرب بالقرآن الکریم بمقتضی فهم 
المستشرفین له وفي حدود إمكاناتهم اللغویف» ومعلومانهم عن 
الاسلام وتعالیمه واللغة العربية وآسالیبها» إضافة إلى موقفهم 
السیع سن اا 
۳ انظر : موقع ع الاسلام الدعوي والإرشادي» وزارة الشؤون الاسلامية والأوقاف 


والدعوة والارشاد» المملكة العربية السعودیف (۱۳۶/۷/۲۲ه الموافق ۱/ 
٦‏ ۶۰۹) 


(۲) انظر: عادل بن علي الشدّيء الترجمات الاستشراقية لمعاني القرآن الکریم : 
عرض ونقد وتحلیل » الریاض : مدار الوطن » اهم c1‏ ص ۰۱۱ 


۹۳ 


وما دمنا ندور حول اسهامات غير المسلمین في التأثير على 
المعلومة الشرعية» فان هذا التأثير لم يقتصر على و بات معاني 
القرآن الكريم والسنة النبوية المطهّرة» بل إن الدراسات حول هذه 
المعلومة تتعذّرء الیومٌ» على الحصرء ہما في ذلك الدعوة إلى كتابة 
القرآن الكريم بالحروف اللاتينية» التي تقدّم بها عبدالعزيز فهمي 
لمجمع فواد الأوَّل للغة العربية بالقاهرة في ۱۳۱۰/۱/۲ ه الموافق 
۲ء التي دعا بها إلى أن تكتب اللغة العربیة بالحروف 
اللاتينيةء لاد أعضاء المجمع» آنذاك اعترضوا على هذا 
الاقتراح» «حتى اندثر هذا الموضوع» وطواه النسيان منذ عام 
۸6 وكان ذلك في جلستي ۲4 و۳۱ من شهر محرّم 
٣ھ‏ الموافق يناير من سنة ۱۹6۶م. 

وسعی الأستاذ الدکتور فاد سزکین» مدير معهد تاریخ العلوم 
العربية والاسلامية في فرانکفورت بألمانياء إلى حصر ما كيب حول 
الموضوع. باللغة الألمانية» فقط. وکنت آراه یجمع البحوث 
والدراسات» یستعیرها من مکتبات أوروبًا العامّة والجامعبة 
والبحئیة» ثم یقوم بتصویرها وتجليدهاء والاحتفاظ بها في مكتبة 
المعهد القيّمة. وقد آصدر لذلك فائمة وراقية (ببلیوجرافیة) تزید 
ال خا ماک ا مار اا الو اما 
بالتش» وآخرین. 
)١(‏ انظر: عبدالحی حسين الفرماوي» کتابة القرآن الكريم بالحروف اللاتينية : 

اقتراح مرفوض» في : المؤتمر الحادي عشر لمجمع البحوث الاسلامية» ج ۰۲ 


القاهرة: المجمع» ۱۹۹۵مء ص 4۱۲-۳۹۱ 


۹٤ 


وما یزال الاستاذ الدکتور فاد سزکین یواصل هذا المشروع 
ویصدر قائمة وراقية (ببلیوجرافیة) جديدة» بين الفينة والفينة. ولا 
يزال يجمع هذه الدراسات من الدوريات العلمية» ومن الكتب 
ووقائع الموتمرات» حتى تکونت عنده» في مكتبة المعهد» ثروةٌ 
علمية من هذه الدراسات» ریما كانت مجالا للدرس والتحلیلء لا 
سِبّما أن معظمها جاء من المستشرقين الالمان أو من آرادوا 
البحث والدراسة والكتابة باللغة الألمانية» التي تمد لغةً الاستشراق 
الأول رالا تعد الات الا روي لکری عاله عليه 


لا شك في أنَّ هذا الموقف من المعلومة الشرعية كان له في 
مجتمع هؤلاء الدارسين تأثيره السلبي عليهاء إذ أسهم هذا الأسلوب 
في إبعاد الناس عن المعلومة الشرعية الصحيحة» وأسهم من ثمٌ في 
الله كلق أو تلك الحقائق العلمية التی تعلق بعضها بعد نزول 
الوحي. أو تلك التي لا تزال تخضع للاکتشاف المتواصل مع التقدم 
العلمی والتقانی» مما كان له تأثیره الحسن على الاقبال على هذا 
الدين» الذي يقوم على المعلومة الشرعية الصحهحة. 


وإذا كان هذا الخلل قد اعترى نقل المعلومة الشرعية» من 
مصدرها الأوّل» وهو القرآن الكريم» إلى اللغات الأخرى» فون 
المتوقّع أن يعتري الخلل نقل السنّة النبوية الشریفةء عن طريق 
الترجمة» لا سِيّما أن في الحديث الشريف ما هو صحیح؛ وما هو 
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حسن» وما هو ضعیف» وما هو موضوع. والضعیف والموضوع 
یختلفان في درجة قبولهما» علی مايه علماء الَمُلَا النبوية المطهرة 
في مصطلح الحديث» لما فیهما من المعلومات الشرعية» ما لم 
يثبت عن المصطفی بء كما أن فیهما من المعلومات ما لا یمکن 
أن يُعَدَّ من المعلومات الشرعية؛ لتعاژضه مع النقل الصحیح رل 
نم العقل السلیم ثانيًا. 

كان هذا مجالاً رحبا للخلط في نقل المعلومة» كما كان مجالا 
رحبّاء کذلك لتشويه صورة الاسلام وسيرة المصطفى محمد بن عبدالله 
يكل وتالياء للمعلومة الشرعية المستقاة من المصدر الثاني الرئيس من 
مصادر التشريع الإسلامي» سنّة المصطفى محمد بن عبدالله و 

التركيز هنا مخصّص لمحاولات فهم القرآن الكريم والجانب 
الإعجازي منه من آولئك الذين لا ينتمون الب ولا يتحدثون لغته 
العربية» ما دى إلى قيام محاولات لترجمة معانيه إلى لغاتهم» تعود 
إلى القرن السادس الهجري (سنة ۸0۳٩‏ الثاني عشر الميلادي 
(سنة ۰60۱۱۶۱ حینما بدأ بطرس المحترم الكلوني2'7 هذا الجهد 
وتولی الترجمة له الراهب الانجليزي روبرت (روبرتوس 
کیتینیسیس) الكلوني» وکان» هو والراهب الآخر هيرمان الدالماتي 
الذي ترجم النبذة المختصرة» ملمّین باللغة العربية» وكانت هذه 
الترجمة «تزخر بأخطاء جسیمف سوا في المعنی أو في المبنى» 


)١(‏ ويدعى بطرس المكرّم (نحو ۱۰۹۲ ۔ ١٥۱۱م)ء‏ مُصلح رهبنة كلوني في فرنسا 
۲ ترجم القرآن الكريم إلى اللاتينية» المنجد في الأعلام دار المشرق: 
بيروت» الطبعة الخامسة والعشرون/ مجددة ۲۰۰۲م ص ۰۱۳۰ 


045 


ولم يكن أميئّاء إذ آغفل ترجمة العدید من المفردات» كما لم يتقيّد 
باصل السياق» ولم يُقم وزنًا لخصوصیات الأدب»» كما یقول 
" پوهان فوله 0 


يضيف عبدالرحمن بدوي الیهما كلا من روبرت كينت وعربي 
مسلم پدعی محمد «و لا یعرف له لقب ولا كنية ولا اسم 
آخر». ٩٩‏ ویذکر محمّد عبدالواحد العسري أن من التراجمة أَحد 
المسلمین المنقلبین عن دینهم الأصلي إلى النصرانية .۱" كما یذکر 
محمّد عونی عبدالرژوف «أنَّ أحد المخاربة من المتفقهين فى التفسیر 
والدين كان ف له 7 المساعدة دائمًا» . ٩‏ أومع هذا فلم تكن هذه 
الترجمة أميئة» «فقد كانت ثعانی من نقص شديد فى مواطنّ کثیرت 
فهي شرح للقرآن أكثر من كونها ترجمة. لم يُعنَ بأمانة الترجمة ولا 
بتركيب الجملة» ولم يعر البيان القرآني أي التفات» بل اجتهد فی 
ترجمة معاني السور وتلخيصهاء بصرف النظر عن موضوع الآيات 
التي تعبّر عن هذه المعاني في السورة نفسها» . (*) 


(۱) انظر: يوهان فوك تاریخ حركة الاستشراق: الدراسات العربية والإسلامية في 
أوروبًا حٌى بداية القرن العشرين» ط ٢ء‏ مرجع سابق» ص 18. 

)٢(‏ انظر: عبدالرحمن بدوي» موسوعة المستشرقین» ط ٤ء‏ بيروت: المؤسّسة 
العربية للدراسات والنشرء ۰۲۰۰۳ ص .٤٤١‏ 

(۳) انظر: محمد عبدالواحد العسري» الإسلام في تصؤرات الاستشراق الإسباني» 
مرجع سابق» ص ۱۲۲. 

)٤(‏ انظر: عبدالرژوف. محمّد عوني» فريدريش ریکرت عاشق الأدب العربي 
مرجع سابق» ص ۰1۷ 

)٥(‏ انظر: عبدالرژوف» محمد عوني» فریدریش ریکرت عاشق الادب العربي» 
المرجع السابق» ص ۰1۷ 


۹۷ 


إلا أن هذه الترجمة لم یتم طبمُھا إلا بعد أربع مئة سنة من 
ترجمتھاء أي في منتصف القرن العاشر الهجري (سنة ۹۵۰ه) 
منتصف القرن السادس عشر الميلادي (سنة ١٤٥۱م)ء‏ فقد طبعت 

في بازل بسويسراء حیث تولد جدل لدى رجال الدين في الكنيسة 
لس نشر القرآن الكريم بين رعايا الكنيسة» ومدى تأثيره على 
مشروع حماية النصاری من الاسلام .۲ ثم صدرت الطبعة الثانية 
منها» في بازل بسویسراء كذلك» سنة ۸۹0۷/ ۰0۱۵۵۰( 

تلاها مباشرة محاولة ترجمة معاني القرآن الكريم إلى اللاتینیةء 
وقام بها جمع من رهبان ربتینا. وقیل إن هذه الترجمة قد 
أا 

تعاقبت الترجمات لمعاني القرآن الكريم مستندة إلى ترجمة 
روبرتوس الكلوني وعلی آيدي المستشرقين» فقد صدرت آقدم 
ترجمة إلى الايطالية سنة ۵۹۵۶/ ۷١٥۱مء‏ ثم صدرت عن الترجمة 
الايطالية ترجمة آلمانية سنة 2۱۱۱/۱۰۲۵ على يد سالومون 
شفایجر» وعن الألمانية صدرت ترجمة إلى الهولندية سنۂ 
۱/۲۱ غير معلوم اسم المترجم. ثم إلى الفرنسية» 


)00 انظر: قاسم السامرّائي» الطباعة العربية في أوروباء في : ندوة تاریخ الطباعة 
العربية تی انتهاء القرن التاسع عشرء ۲۹۰۲۸ جمادی الأولى ۱4۱ه/ ۲۲ - 
۳ أكتوبر (تشرين الأول) ۸۱۹۹۵ أبو ظبي: المجمع الثقافي» ۰2۱۹۹۲ ص 
A. 0‏ 

)۲( انظر: يوهان فوك. تاريخ حركة الاستشراق» مرجع سابق» ص ۱۵ ۲۰۰. 

() انظر: عبدالرحمن بدوي» موسوعة المستشرقين» مرجع سابق» ص 1۳۸ ۔ 
0 . 


۹۸ 


۳ 


حیث ترجمها رير سنة ۷١٥۱ھ‏ / ۰۸۱۹2۷ وکلها كانت عالةً 
على ترجمة روبرتوس» حتی ظهرت ترجمة لودفیجو ماراتشي إلى 
الإيطالية نله ۰ اه ۸۱۱۹۸ (التی إلا سبيل إلى مقارنتھاء من 
حيث صحّتهاء بای ترجمة أخرى قبلها» . © 

ومن المهم في ختام هذه الوقفة التنويه إلى ما قام به عبدالجیّار 
ناجي من تتبّع لترجمات معاني القرآن الکریم» حسب القرون 
الميلادية» وسرده للترجمات وإبداء رأيه حولھاء مما يحسّن الرجوع 
إليه لمن أراد مزید تحليل وتمحيص .° 


(۱) انظر: محمد عوني عبدالرؤوف» فريدريش ريكرت عاشق الأدب العربي» 
مرجع سابق» سس ۹۷: 1 

)۲( انظر : پوهان فوك» تاریخ حركة الاستشراق» مرجع سابق» ص ۲۰. وانظر: 
ص ۹۷ - ۹۸. 

(۳) انظر: عبدالجیّار ناجي» الاستشراق في التأريخ» مرجع سابقء ص ۲۷۹ - 
۷ (المستشرقون وترجمة القرآن الكريم). 


۹۹ 


۱ ۱ 


توالت - بعد ذلك - ترجمات معاني القرآن الکریم» من دون 
مباشر - بالضرورة - من الأديرة والکنائس والمنصّرين» 
ولکن بقدر من الایحاء الذي آملته العودة إلى الترجمات السالفة. 
حتی يأتي جورج سیل سنة ۱۷۳/۵۱۱۶۹ الذي أثنى على 
القرآن الكريم» وترجم معانیه إلى اللغة الإنجليزية» لکنه نفی أن 
یکون وحیّا من عند الله» بل أگد على آله من صنع محمّد بن 
عبدالله ُء حيث یقول : «أمَا أنَّ محمّدًا كان» في الحقيقة» موف 
القرآن المخترع الرئيسي له» فأمرٌ لا يقبل الجدل» ob‏ كان المرججح 
- مع ذلك - أن المعاونة التي حصل عليها من غيرهء في خطته 
هذه لم تکن عاونا يسيرة. وهذا واضح في أنَّ مواطنيه لم يتركوا 
الاعتراض عليه بذلك» (۱) 


وفي نص آخر للترجمة ينقله علي علي علي شاهين في کتابه 
الإعلام پنقض ما جاء في کتاب مقالة في ال سلام : «ومما لا شك فيه 


)۱( انظر: إبراهيم اللبّان» المستشرقون والاسلام القاهرة: اة الأزھر 
اهم ۷۰ (م ص ٤‏ (ملحق مجلة الازهر). 


۰۱ 


ولا ينبغي أن پختلف فيه اثنان أن محَمّداً هو في الحقيقة مصلّف 
ال ان واولك راب فان کات لأ ميغد آن غرم أعاة عليه کا الیت 
العرب» لکتهم لشدّة اختلافهم في تعیین الأشخاص الذين زعموا 
ا لأنّ مكمّداً گان أشدّ احنياطا من أن پترك سيلا لكشف 
الأمر". ۲۳ ويلمح بلاشیر أنَّ التشابه الواقع بين قصص القرآن 
الكريم وقصص التوراة والإنجيل کان سا في القول 207 محمدًا 
أخذ القرآن الكريم عن هذين المصدرين.7" وهذا نیکلسون يذكر 
أن القارئين للقرآن الكريم من الأوروبيين لا تعوزهم الدهشة من 
اضطراب مؤلفه - أي محمد و - وعدم تماسكه من معالجة كبار 
السقلات؛ رر ےر نب ۳ ول 


تَعَالَى : ولد نسم کا کن کے تا ھا کت کرت ای 
ہت ا تا 72 7 Dı‏ 


پقول نجیب العقيقى عن هذه الترجمة : اوقد نجح فين 


(۱) انظر: علي علي علي شاهین. الاعلام بنقض ما جاء في کتاب مفالة في 
الاسلام القاهرة: المؤلف» ۸۱۸۱۸/ ۰2۱۹۹۸ ص ۰۱۸۹ 

(۲) ربجیس بلاشیر (۱۹۰۰ - ۱۹۷۳م)ء مستشرق فرنسي» أستاذ اللغة العربية في 
جامعة السوربون ومدیر معهد الدراسات الاسلامية في باریس . من آثاره «تاریخ 
الآداب العربیة» وترجمة القرآن المنجد في الاعلام دار المشرق» بیروت؛ 
ط۳۹ ۸۲۰۰۲ . 

)۳( انظر: محمد السيّد الجلیند» من قضايا الفكر الإسلامي في مواجهة التغريب 
واستلاب الهُويّة» القاهرة: المکتبة الأزهرية للتراث» ۲۰۰۸ ص ۲۲. 

(4) انظر: محمد السیّد الجلیند» من فضایا الفکر الاسلامي في مواجهة النغریب 
واستلاب الهُويّة» المرجع السابق» ص ۲۲. 5 


۱۳۰ 


ترجمته» فذكرها فولتیر في القاموس الفاسفي. kes‏ 
إلاً ئها اشتملت علی شروح وحواش ومقدمة مسهبة» هي في 
الحقيفة بمثابة مقالة إضافية عن الدین الاسلامي عامّة حشاها بالافك 
. واللغو والتجریح». ٩۳‏ وجاءت ترجمات معاني القرآن الكريم التالية 
له في معظمها عالةً عليه متائُرۃ بهاء بحيث نظر الآخرون إلى الفرآن 
الکریم بعد جورج سیل بعينيه» ولم ینظروا إليه بعبونهم. 


تتعاقب الردود على القول بأنَّ القرآن الكريم من تألیف محمد 
للا فیقول المستشرق شیبس : «یعتقد بعض العلماء أن القرآن کلام 
محمّدء وهذا هو الخطاً المحض. فالقرآن هو کلام الله تعالی 
الموحی على لسان رسوله محمّد. ولیس في استطاعة محمّدء ذلك 
الرجل الامّي في تلك العصور الغابرة أن يأتينا بکلام تحار فيه عقول 
الحکماء ويهدي به الناس من الظلمات إلى النور. وربّما تعجبون من 
اعتراف رجلٍ أوروبيٌ بهذه الحقيقة» لا تعجبوا فاني درست القرآن 
فوجدت فيه تلك المعاني العالية والنظم المحکمة؛ وتلك البلاغة 
التي لم أرَ مثلها قطء ٠‏ فجملة واحدةٌ تغني عن مولفات» .° 


وهذه لورا فيشيا فاغليري تقول في كتابهاء دفاع عن الإسلام : 
(۱) انظر: نجیب العقيقي» المستشرقون» مرجع سابق» ۲: ۷٦۔.‏ 
69 انظر : : محمد أمين حسن محمد بني عامرء المستشرقون والقرآن الکریم؛ إربد: 


دار الأمل :3 ° ص ۳ء نقلاً عن محمود أبو الفيض المنوفی 
الحسينى » سيرة سيّد المرسلین » القاهرة : دار نهضة مصر » ص ۱۸ ۔۱۹ء 


«۳ 


الذي لم ینظم طوال حياته غير بيتين أو ثلاثة أبيات لا ينم منهما عن 
أدنى موهبة شعریة؟».() 

وتضيف لورا فیشیا فاغليري: «وعلى الرغم أنَّ محمّدًا دعا 
خصوم الاسلام إلى أن يأتوا بكتاب مثل كتابه» أو على الأقلٌ بسورة 
من مثل سوّره قال تعالی : ون نتم فى رب ین زا عل عبتا 
8 ۳۴ سور من 2 ودعو مک من دون 了‏ إن کش صدقن که 


بت 


(البقرة: ۲۳). وعلی الرغم من و أصحاب البلاغة والبيان الساحر 
کانوا غير قلائل في بلاد العرب» نان احدا لم یتمکن من أن يأني 
بأيّ آثر يضاهي القرآن. لقد قاتلوا النبيّ بالأسلحة» ولکگھم عجزوا 
عن مضاهاة السموٌ القرآني» . (۷) 


وقرئت الاية الكريمة: ال تَعَالیٰ : وم الاس والدواب 
رالات نك ال کدی نما خی اف ین عادو الفلكؤاً رک 
2 عریز رز مرک (فاطر : ۲۸)ء على الاستاذ جيمس جینز أستاذ 


الفلك في جامعة کامبردجء «فصرخ السير جيمس قائلاً: ماذا قلت؟ 
ما پخشی اللة من عباده العلما۶؟ ميخ الوغرين» وعجیب ج! 
إل الامر الذي کشفت عنه دراسة ومشاهدة استم‌تا خمسین سنة من 
آنباً محمدًا به؟ هل هذه الاية موجودة فی القرآن حقيقة؟ لو كان 
الأمر كذلك فاکتب شهادة مني أنَّ القرآن کتاب موحی من عند الله 
ویستطرد السیر جیمس جینز قائلا: لقد كان سد اا ولا پمکنه 


)۱( انظر : لورا فیشیا فاغليري» دفاع عن الاسلام نقله إلى العربية منير البعلبکي» 
ط٥‏ بیروت : دار العلم للملایین» ۱ھ ص ۵۷. 
)۳( انظر: لورا فيشيا فاغليري» دفاع عن الإسلامء المرجم السابقء ص ۵۷. 


1€ 


أن یکشف عن هذا السرّ بنفسه ولك «الله» هو الذي آخبره بهذا 
السز: مدهش ! وغريب وعجيبٌ لو (۱) 


کون القرآن الكريم من تأليف رسول الله بي هو فرية 
استشراقية قديمة في إطلاقهاء ولكنها أضعفت كثيراً من تأثير 
القرآن الكريم على قرّاء ترجمة المعاني باللغة الإنجليزية ار 
شك. بل إن التأثير قد امتدّ إلى قرّاء ترجمة المعاني باللغة 
ال ا عندها فى السشرق البولوني آلبر كازميرسكي (۱ ۱۸۰ 
- ۱۸۸۷م) لفل ترجمة المعاني من اللغة الانجليزية إلى اللغة 
الفرنسية (سنة ۱۸۰/۵۱۲۵۲ - ۰2۱۸۶۱ بالأسلوب الذي 
ترجمها به جورج سيل» حيث «تعوزها بعض الأمانة العلمیة»؛ 
كما یقول نجیب العقيقي .۷ 

پقول محمد خليفة حسن : (١‏ أدّت وفرة الترجمات الاستشراقبة 
فی اللغات الاوروبية إلى نتيجة سلبية فى الدراسات القرآنية عند 
اع ی وهي أنَّ معظم هه ارات ا خی 
الترجمات» ولم یعتمد على النص العربي للقرآن الکریم» .۷ 
(۱) انظر: وحيد الدین خان» الاسلام يتحدّى/ ترجمة ظفر الاسلام خان» مراجعة 


وتفدیم عبدالصبور شاهین» ط ۸ء القاهرة : المختار الاسلامی» ۵۱۸۶ ص 
۳ - ۱۳۶. 

(۲) انظر: نجیب العقيقي» المستشرقون مرجم سابق» ۲: 4۹۸ - 4۹۹. 

)۳( انظر : محمد خليفة حسن؛ دراسة القرآن الکریم عند المستشرقین في ضوء علم 
نقد الکتاب المقدّس» في: ندوة القرآن الکریم في الدراسات الاستشراقية 
المنعقدة ة في مجع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف بالمدينة المنورة في 
المدّة من ۰۱۲ ۱2۲۷/۱۰/۱۸ه الموافق ۷ ۰ مرجم سابق» 
1 ص ؛ والنصل من ص ۵. 


على أَيْة حال ۰ فالبحث في تأريخ الترجمات التي قام بها الرهبان 
ثم الرهبان المستشرقون ڈ م المستشرقون من غير الرهبان» بحت 
شاق وی اا وئیس هذا مجال او لتوسّع فبه» إلا انه غلب على 

ترجمات معاني القرآن الكريم - من قبل غير أهله - أَنّھا ترجمات 
اتسمت - على العموم - بالنظرة السلبیة تجاه الوحي» وتجاه من 
نزل عليه الوحي» سيّدنا محمّد بن عبدالله وق 

هذه النظرة التي قال عنها واحد منهم» وهو روم لاندو: ED‏ 
لم نعرف إلى وقت قريب ترجمة جيّدة استطاعت أن تتلقّف من 
روح الوحي. والواقع أن كثيرًا من المترجمین الاواقل لم یعجزوا عن 
الاحتفاظ بجمال الاأصل فحسب» بل کانوا إلى ذلك مفعمین 
بالحقد على الإسلام» إلى درجة جعلت ترجماتهم تنوء بالتحامل 
والتغرّض. ولکن حتى آفضل ترجمة ممکنة للقرآن في شکل مکتوب 
لا تستطیع أنْ تحتفظ بإيقاع السور الموسيقي الاسر على الوجه الذي 
پرتلها به المسلم. ولا يستطيع الغربي أن يدرك هيا من روعة 
کلمات القرآن وقوتها الا عندما یسمع مقاطع منه مر بلخته 
الأصلية» () 

مصطفی نصر المسلاتي على هذا النص بقوله: ob‏ 
اعتراف روم لاندو R. Landau‏ ليعطي فهما م بان بعضًا من 
المستشرقين عندما حاولوا ترجمة القرآن في أفضل ترجمة ممکنة 
أفقدوا القرآن روعته» وآساژوا إليه» سواء عن قصد أو عن غير 


00 : : روم لاندو» الاسلام والعرب» مرجع سابق» ص ۰۳۷۰۲۱ 


۱۰۹ 


نا نشير هنا إلى أن جولدزیهر 7عطنت00۱۵ قد تمسّك بروایات 
شادْة جاء بها دليلاً وبرهانًا على أنَّ القراءات السبع عندما نشأت 
كانت أصلاً من طريق الکتابة وليس الق بها. وقد علم المسلم - 
بما لا يدع مجالاً للشك - و رسول الله ل كان قد أقرأ صحابته 
ہس عدف ولس ہس واوا 

الوقفات النقدية لرژی جولدزيهر في القراءات خصوصاً من 
خلال كتابه: مذاهب التفسير الإسلامي كثيرة» پرجع منها إلى 
مناقشات عبدالفبّاح عبدالغني قاضي (رئیس لجنة مراجعة المصحف 
الشريف الأسبق) في مجلة الأزهر وفي أعداد متوالية» من العدد ٩‏ 
المجلد ۶۲ إلى العدد ۱ من المجلد ۶0 (۱۱/ ۱۳۹۰ھ - ۱/ 
٣ھ‏ الموافق ۱۹۷۱/۱ - ۱۹۷۳/۲م)ء ثم جمعها في کتاب 
طبع مات E‏ 


القرن العشرین» طرابلس: اقر ۰۱۹۸۲ ص 08. 
)٢‏ انظر : عبدالفتّام عبدالغنی القاضی. القراء‌ات فى نظر المستشرقین والملحدین 
1 رھ ےھ ي القاصي في ٹین ان 
القاهرة : دار السلام» ۱/۹( ۶ ص. 


۷ 


مه ۱ 
5-0 
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الوظفة الثالثة 
ترجمة معانی القرآن الکریم والتنصیر 


يُعيد الدارسون ترجمةّ معاني القرآن الکریم المتقدمة تاريخيًا 
إلی دوافع تتصيرية بالدرجة الأولی. وهذا مبنی على القول بان 
الاستشراق قد انطلق من الدافع التتصيري والديني بصورة أعم. 

بقول ریجیس بلاشیر عن بوادر ترجمة معاني القرآن الکریم 
التي انطلقت من بطرس المحترم الكلوني سنة ۱۱6۱ - ۱۱8۳م: 
«كانت المبادرة قد انبثشت من ذهنية الحروب الصلیبیة. هذا ما تثبته 
الرسالة 7 0 ےت ہو اي لقذیس برنار 7 
ذاته من الرغبة ا لإزالة كل ۳ للؤيمان الأرل» من أذهمان 
المسلمہ ين المهتدين. وفي رأينا أن AS‏ هميّة التي ااا القرآن فى 
هذا المجال قد تعلّت في الروج العسكرية التي استمرّت حميّتها 
حتّی بداية القرن الرابع عشرء دليلّنا على ذلك فى الحماسة التبشيرية 


)١(‏ انظر: بلاشير» القرآن: نزوله» تدوينه» ترجمته وتأثيره/ نقله إلى العربية رضا 
سعادقء أشرف على الترجمة الأب فريك جبر» حلّقه وراجعه محمد علي 
الزعبی » بيروت : دار الكتاب اللبنانی ۶ء ص ۰۱۵ 


۱۹ 


يقول يوهان فوك حول هذا الارتباط أيضًا: «ولقد كانت فكرة 
التبشير هي الدافع الحقيقي خلف انشغال الكنيسة بترجمة القرآن 
واللغة العربية. فکلّما تلاشى الامل في تحقيق نصر نهائي بقرّة 
السلاحء بدا واضحًا أنَّ احتلال البقاع المقدّسة لم یود إلى ثني 
المسلمين عن دینهم» بقدر ما أذَّى إلى عكس ذلك» وهو تأثر 
المقاتلين الصليبيين بحضارة المسلمين وتقاليدهم ومعيشتهم في 
حلبات الفکر» : (۱) 


تنطلق ترجمة معاني القرآن الکریم بعك آفون حملات.. 
الصلیبیین؛ وبالتحدید من دير كلوني بأمر من رئيس الدیر بطرس 
المحترم/ الموٹر - كما مر ذکره - ويؤكّد محمّد ياسين عريبي في 
کتابه الاستشراق وتغریب العقل التاريخي العربي» ارتباط ترجمات 
معاني القرآن الکریم بالتتصیر. ٩‏ كما یؤیّدہ في هذا محمد عوني 
عبدالرژوف في أنَّ «الفكرة من الترجمة إِذّا كانت من الكنيسة بعد أن 
اقتنعت أنَّ النصر لن یکون بالسلاح». (© 

يؤكده کذلك الاس الدکتور محمّد بن حمّادي الفقير 
التمسماني» في بحث له بعنوان تاریخ حركة ترجمة معاني القرآن 
الكريم من قبل المستشرفین ودوافعها وخطرها» حيث یجعل 


)۱( انظر : یومان فوك تاريخ حركة الاستشراقی» مرجع سابق» ص ۰۱۰ ۱۷. 
الرباط : المرکز القومي للثقافة» ۸۱۶۱۱/ 2۱۹۹۱ ص ۱46 ۰۱8۸۰ 

(۳) انظر: عبدالرؤوف» محمّد عوني» فريدريش ریکرت عاشق الأدب العربي» 
مرجع سابق» ص 1۷. 


شبات التي الذض انیا أحد اساب شدای تاه 


الاستشراق» 0 


ويؤيّدهم على هذا التوجه الأستاذ الدكتور محمّد مهر علي - 
رحمه الله تعالى - في بحث له بعنوان ترجمة معاني القران الكريم 
9 1 كن ۶ 
الباحث على أنَّ ترجمات معاني القرآن الكريم من قبل المستشرقين 
لم تلق إقبالاً إلا لدى الدوائر التنصيرية © 


وهذا عبد الراضي بن محمّد عبدالمحسن يؤكّد في بحث له 
بعنوان مناهج المستشرقين في ترجمات معاني القرآن الكريم: دراسة 
تاريخية نقدية» أن التنصير كان وراء ترجمة معاني القرآن الكريم» 
حيث انطلقت الترجمة في رحلتيها الأولى والثانية من الأديرة وعلى 
أيدي القسّسء وان فكرة التنصير كانت وراء ترجمة معاني القرآن 
a‏ 


تأنى هذه البحوث الثلاثة الأخيرة ضمن أكثر من ثمانية 

(۱) محمّد حمّادي الفقیر التمسماني» تاريخ حركة ترجمة معاني القرآن الكريم من 
قبل المستشرقين ودوافعها وخطرهاء في : ندوة ترجمة معاني القران الکریم : 
تقويم للماضي » وتخطیط للمستقبل » مرجع سابق» 9١‏ ص. 

(۲) انظر: محمّد مهر علي» ترجمة معاني القرآن الكريم والمستشرقون: لمحات 
تاربخية وتحلیلیة» في : ندوة ترجمة معاني القرآن الكريم: تقويم للماضي» 
وتخطیط للمستقبل» المرجع السابق» ۰ ص) 

(۳) عبدالراضي بن محمد عبد المحسن» مناهج المستشرقین في ترجمات معاني 
القرآن الکریم: دراسة تاريخية نقدیةء في : ندوة ترجمة معاني القرآن الکریم: 
تقويم للماضي» وتخطیط للمستقبل المرجع السابق» 14 ص. 


11۱ 


وخمسین بحا حول ترجمة معاني القرآن الکریم» قام بها مجمّع 
الملك فهد لطباعة المصحف الشریف بالمدينة المنورة. 


يؤكد هذا آهمية اضطلاع المسلمین آنفسهم بمهكة ترجمة 
معاني القرآن الکریم إلى لغات العالم» كما قام به بعض أبناء هذه 
اللامّة في الاونة الأخيرة» وکما تقوم به مؤسّسات علمية عربية 
وإسلامیةء لها اعتباراتها المرجعیة» ومنها - على سبیل المثال - 
مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف بالمدينة المنگرت 
حيث وصلت ترجمات معاني القرآن الکریم الصادرة عن هذا 
المجمّع إلى آکثر من أربعين لغة. وهذا جهد يُذكر ويشكر. 


الاصل أن تکون سا ترجمة واحدق قابلة للم اجا معتمدة 
معاني القرآن الکریم لكل لغةء قصدًا إلى الحيلولة دون الاختلاف 
في المعنی باختلاف اللفظ وباختلاف المترجم أو المترجمین» وهذا 
بأ في ضوء وجود آکثر من مئة وعشرین ترجمة لمعاني القرآن 
الكريم إلى لغات العالمء بعضها مكرّر في لغة واحدة» قام بها عدد 
من المستشرقين» وبعض المسلمین؛ كالإنجليزية» التي زاد عدد 
الترجمات بها عن ۸۰ ترجمة.۲ وصلت طبعائها سنة 49#اه/ 
۲ إلى ما يزيد عن ۸٩۰‏ ترجمة بعد أنّْ كانت قد وصلت سڈ 
۰ ھ/ ۱۹۸۰م إلى ما يزيد عن ۲٦۹‏ ترجمة «سجلت تفاصیلها 


(۱) انظر : عادل بن محمد عطا إلياس» تجربتي مع تقویم ترجمات معاني القرآن 
الكريم إلى اللغة الإنجليزية» في: ندوة ترجمة معاني القرآن الکریم : تقویم 
للماضی» وتخطیط للمستقبل» المرجع السابقء YA‏ ص٠‏ 


11۲ 


المرجعية بدقّة الببلیوجرافیا العالمية لترجمات معاني القرآن الکریم : 
الترجمات المطبوعة». (© 

ثم تتركّر الترجمة في اللغة الواحدة بترجمة واحدة» بفضل من 
الله تعالى» الذي تكمّل بحفظ هذا الذكر العظیم: قَالَ تَعَالَى: ون 
ن ترما لگ ولا 4 فده (الحجر: 4). ثم إلى هذه الثلّة من 
علماء المسلمین » مدعومین من الحكومات العربية والإسلامية» 
ومنها المملكة العريية السعودية» إذ يعد مجمّع الملك فهد لطباعة 
المصحف الشریف فی المدينة المنورف من ماثرها المحمودة 
المأجورة. 

لنا أن نتصوّر الآثار التي يجنيها المسلمون» وغير ير المسلمين» 
من هذه الجهود المبار کة المخلصة في احراج هذه الترجمات 
الأصلية» بعيدة عن اللمز. الذي اتسمت به ترجمات معانی القرآن 
الكريم التي قام بها المستشرقون. ثم لنا أن نتصوّر ما سیناله المعتنون 
بکتاب الله تعالى من الأجر والمثوبة في الدنيا والآخرة» كلما اسع 
نطاق الإفادة والاستفادة من کتاب الله تعالی الذي قال د i‏ 


رج لے 2 فد 


7 ا ور ره | عباس مر مه 5 مج جو ۲ 
یه الل من بین يديه ولا من له زيل من عکر که [فصلت: 


0 


(۱) انظر : یم القدوائي» مقذمة في الاتجاهات المعاصرة في ترجمة معاي 
القرآن الکریم إلى اللغة الانجلیزیة/ ترجمة ولید بن بلیهش العمري» مجلة 
البحوث والدراسات القرآنية» مج ۱ ع۱ (۱/ ۷٤٢۱ھ۔‏ ۲/٦۲۰۰م)؛ء‏ ص ۲۱۷ 
۰ والنمل من ص ۰۲۱۸ 


YY 


ال یزیمم تن 


إدراك الاعجاز 


تنطلق هذه الوقفة من الایمان المطلق بأنَّ هذا القرآن الکریم 
کلام الله تعالى» ob‏ هذا الکون الفسیح بمخلوقاته وبماضیه 
وبحاضره وبمستقبله هو خلق الله ومن ثمٌ فمن المتحقق أن یکون 
هذا الکتاب العزیز شاهدًا من شواهد الاعجاز فی هذا الکون. 


من هذا المنطلق تتلمس هذه الوقفة ردود المستشرقین والعلماء 
الأوروبيين المعاصرین على المستشرقین الأوائل في قولهم بأن 
القرآن الكريم من تاليف محمد پل ومن ثم تفضي هذه الردود إلى 
الالتفات إلى الجوانب الاعجازية فی كتاب الله تعالی»(* وهنا 
پتکگر ذکر ما قاله المستشرق شیبس: ايقن بعض العلماء أن القرآن 
کلام محَمّدء ومذا هو الخطاً المحض» فالترآن هو کلام الله تعالی 
(۱) الاستشهاد بالأقوال الإيجابية للمستشرقین والأوروببین حول طبيعة القرآن 
الکریم لا یتنافی مع ما صدر عن هؤلاء المستشرقین والعلماء الأوروبيين من 
وقفات سلبية للمستشرق أو العالم الأوروبي نفسه تجاه کتاب الله تعالی وسنة 
رسوله محمد بن عبدالله ی ودين الله الاسلام. كما لا یتنافی مع الملحوظات 
على النص المنقول نفسهء مع الأخذ في الاعتبار أَّ معظم النقول جاءت عمّن 
لا يؤمنون بهذا الدين» فلا تتوقّع منهم الإيجابية التامّة. 


110 


الموحی على لسان رسوله محمّد. ولیس في استطاعة محمّد. ذلك 
الرجل الامّي في تلك العصور الغابرة أنْ يأتينا بکلام تحار فيه عقول 
الحکماء ويهدي به الناس من الظلمات إلى النور. وربما تعجبون من 
اعتراف رجل أوروبّي بهذه الحقيقة» لا تعجبوا فإنّي درست القرآن 
فوجدت فيه تلك المعاني العالية والنظم المحکمة. وتلك البلاغة 
انی لم آر اف فجملة راتا تغني عن مو ات 0 


وکذا لورا فیشیا فاغليري التي تقول في کتابها؛ دفاع عن 
الاسلام : «کیف یکون هذا الکتاب المعجز من عمل محَمّد وهو 
العربي الأمّي الذي لم ینظم طوال حیاته غير بيتين أو ثلائة أبيات لا 
ینم منها عن آدنی موهبة شعریة؟ 


ورغم أنَّ محَمّداً دعا خصوم الاسلام إلى أن يأتوا بکتاب مثل 
كتابه» أو على الاقل بسورة من مثل شوّره. قَالَ تَعَالَى: ««وإن 
کا و کو الل نورڈ من مُثْلِي وادعوا 

شهداءم من دون ا إن ٹر صقن [البقرة]. ورغم أن 
أصحاب البلاغة والبیان الساحر كانوا غير قلائل في بلاد العرب 
فإنَّ أحدًا لم يتمكن من أن يأتي با أثر يضاهي القرآن. ۳ 
النبيٌ بالأسلحة» ولکتّهم عجزوا عن مضاهاة السموٌ القرآنی». © 


(١)‏ انظر : : محمد أمين حسن محمد بني عامر؛ المستشرقون والقرآن الکریم؛ مرجع 
سایق نقلا عن محمود أبو الفیض المنوفي الحسيني » > سيرة سيّد المرسلین» 
مرجم سابق» ص ۱۸ ۰۱۹۰ 

)۲( انظر : لورا فيشيا فاغليري» دفاع عن الإسلام» مرجع سابق » ص ۵۷ - ۵۸. 


۱۱۹ 


وهذه دیبرا بوتر» الصحافية الأمريكية التي اعننقت الاسلام سنة 
٠١‏ ه/ ۱۹۸۰م تقول : «کیف استطاع محَمّد الرجل الامّي الذي 
نشا في بيئة جاهلية أن يعرف معجزات الکون التي وصفها القرآن 
الكريم» والتي لا يزال العلم الحديث حتى يومنا هذا يسعى 
لاكتشافها؟ لا بُدَّ إِذنْ أنْ يكون هذا الكلام هو كلام الله 和‏ 
bs‏ 


واشتهر الطبيب الفرنسي موريس بوكاي بوقفاته الموضوعية 
العلمية مع الکتب السماویة» وخرج من دراسته هذه بعدد من 
النتائج ضمنها کتابه المشهور ؛ القرآن الكريم والتوراة والإنجيل 
والعلمء أو دراسة الکتب المقدسة في ضوء المعارف الحديثة» إذ 
یقول : «کیف یمکن لانسان - کان في بداية آمره أمَيّا - ثم آصبح 
فضلاً عن ذلك سیّد الأدب العربي على الاطلاق» أن یصرح 
بحقاتق ذات طابع علمي لم يكن في مقدور أي إنسان في ذلك 
طا من هذه الو جهة؟» ابن 


وكتب المستشرق الفرنسي إميل درمنغم عن حياة محمد یل 
وقال: «كان محَمّدء وهو البعيد من إنشاء القرآن وتأليفه ينتظر نزول 
(۱) نقلاً عن: عماد الدين خلیلء قالوا عن الإسلام» الرياض: الندوة العالمية 
للشباب الإسلامي» ۱4۱۲ه/ ۱۹۹۲ع۰ ص ۵۵ . 
(۲) انظر: موريس بوكاي» دراسة الكتب المقدّسة في ضوء المعارف الحديثة» ط 
٤ء‏ القاهرة: دار المعارف؛ ۵۱۹۷۷ ص ۱۵۰ . 


11۷ 


الوحي أحيانًا على غير جدوی. فيألم من ذلك» كما رآینا في فصل 
آخر» ويزة لو بات الک را (۱) 


وتقول یوجینا غيانة ستشيجفسكاء الباحثة البولونية المعاصرة 

ي کتابها تاریخ الدولة الاسلامیة: «إِنَّ القرآن الکریم مع أنه آنزل 
على رجل عريي آي نشا في آئة قي فقد جاء بقوانين لا پمکن أن 
ا إلا في آرقی الجامعات. كما نجذ في القرآن Sr‏ 
علمیۃً لم یعرفها العالم الا بعد قرون طویلة». )0 


وهذه الليدي إفيلين كوبولد» النبيلة الانجليزية التي أسلمت» 
تقول في کتابها Ed‏ ا أو البحث عن الله : «وذکرت أيضًا 
ما جاء في القرآن عن خلق العالم وكيف ان الله سبحانه وتعالى قد 
خلق من كل نوع زوجین» وكيف أنَّ العلم الحديث قد ذهب يؤيّد 
هذه النظریة 2 بحوث مسعطيلة ودراسات امتدّت أجيالا 


©  »ةدیدع‎ 


وهذا القس المستشرق المعاصر مونتوجمري وات یعود عن 
أقواله السابقة التي ضمّنها کتابَہ محمد النبي ورجل الدولة من أنَّ 
«الرحي لم يكن من عند الله» ولکنه کان من الخال المبدع. وکانت 
الافکار مختزنة في اللاوعي عند محمد وهي آفکاز حصّلھا من 


)۱( 0 ال در ام نله لی ری ادل زیر يروت 


00( 5-59 عماد ۳ خليل» قالوا عن الإسلام» مرجع سابق» ص 1۸. 


۱۲۸ 


المحیط الاجتماعي الذي عاش فيه قبل البعثة. ولم يكن جبريل إلا 


خيالاً نقل الأفكار من اللاوعی إلى الوعي. وكان محَمّد يسمي ذلك 
و 


برجع مونتوجُمري وات عن قوله هذاء فیقول عن القرآن 
الكريم في كتابه المتأخر؛ الاسلام والمسیحیة في العالم المعاصر : 
«إنَّ القرآن لیس بأ حال من الأحوال كلام محَمّد» ولا هو نتاج 
تفکیره اتا هو کلام الله وحده» قصد به مخاطبة محمد 
ومعاصریه» ومن هنا نان هت لیس آکثر من «رسول» اختاره الله 
لحمل هذه الرسالة إلى أهل مكة أوّلاً ثمٌ لكل العرب» ومن هنا 
" فهو قرآن عربي مبين:. .وهناك إشارات في القرآن إلى < موجه 
للجنس البشري قاطبة. وقد تأكد ذلك عمليًا بانتشار الإسلام في 
العالم كلّه» وقّبله بشرٌ من کل الأجناس تقرببًا؛."' ويمضي 
مونتوجمري وات في توكيد ذلك في أكثر من موضع من كتابه 
سالف الى 0 


وقد ف أن انکیٹ قال كان یت اتی ارات 

(۱) انظر: رجب البنّاء المتصفون للإسلام في الغرب» القاهرة: دار المعارف» 
۵ ص ۰۷۹ 

(؟) انظر: محمد عمارت الاسلام في عیون غربية بين افتراء الجهلاء وأنصاف 
العلماء» القاهرة : دار الشروق» 0 3 ص ۰۱1۲ 

(۳) انظر: مونتوجمري وات» الاسلام والمسيحية في العالم المعاصر/ ترجمة 
عبدالرحمن عبدالله الشیخ» القاهرة: مكتبة الأسرة (الهيئة المصرية العامة 
للکتاب)ء ۱ °‘ نقلاً عن محمد عمارة» یت با غربیة» مر مع 
سایق » ص ۱٥۹‏ ۰۸۸۰ء 


۱۹ 


入 人 
عور [فاطر: ۲۸]ء قد قرئت على الأستاذ جيمس‎ 和 大 
جینز أستاذ الفلك في جامعة كامبردج فقال قولته المنصفة في حقٌّ‎ 

القرآن الكريم واعجازه وفي حقٌّ الرسول الأمين كلل ١.‏ 


يقول إبراهيم خليل أحمدء وكان قسّاً عمل على تنصير 
المسلمين فاهتدی : «القرآن الكريم يسبق العلم الحدیث في كل 
مناحيه: من طب وفلك وجغرافيا وجيولوجيا وقانون واجتماع 
وتاريخ... ففي أيامنا هذه استطاع العلم أن يرى ما سبق إليه القرآن 
بالبيان والتعریف» (© 


وهذا ميلر بروزء أستاذ الفقه الديني الانجيلي بجامعة يبل 
يقول: «إلّه ليس هناك شيء لا ديني في تزايّد سيطرة الإنسان على 
القوى الطبيعية» هناك آية في القرآن يمكن أن يُستنتج منها أله لعل 
من أهداف خلق المجموعة الشمسية لفت نظر الإنسان لكي يدرس 
علم الفلك ويستخدمه في حياته: قال تعَالیٰ: هر ای جع 
شنت وه را وا ودره مرک سکم مدد ينيد والیتاب 
ما علق له لاک لا الق یل لیس لت يتنو [یونس : .]٥‏ 
وكثيرًا ما يشير القرآن إلى إخضاع الطبيعة للانسان باعتباره (حدی 
الایات التي تبعث على الشکر والایمان: قال تال : الى عَلَیَ 
00 انظر : وحید الدین خانء الاسلام يتحدّى, مرجع سابق» ص ۱۳4۰۱۳۳. 
)۲( انظر: إبراهيم خلیل أحمد» محَمّد في التوراة والإنجيل والقرآن» ط ۲. . 

القاهرة: مکتبة الوعي العربي» ۰2۱۹7۵ ص 4۷ - 4۸. 


۱۰ 


200 


100 محر روج 6 ریا ر صو صر و سم ۳3 
ارم كلها و یل ل من التق ما ما ترکبوں لِتَسْنودأ عل ظهوری. 


ا 


7٦ 


کے را هرب نم که ولو سبح الى محر لا 
هدا ون نا له مره ال موف : ۳ ویذکر الفرآن لیس 
تسخیر الحیوان واستخدامه فحسب؛ ولکن يذكر لسفن آیضا. فإذا 
كان الجمل والسفينة من نعم الله ہے أفلا يصدّق هذا آکثر 
علی ٦‏ الحدید والسیّارة والطائرة؟». (۱ 


)۱( انظر : عماد الدین خلیل » قالوا عن الإسلام » مرجع سايق » ص .0 


۸ہ 


شريكة 
iff‏ إهداء من شیکۃة الالو 656 
اه جوم 


70 مم 


إن عناية المسلمین پترجمات معاني الفرآن الکریم - وان 
تآخريت بالمقارية بع اس کت ین ۰ رسمه - لبي لهى دليل واقعى 
على السعي إلى إيجاد ترجمة دقيقة معبّرة للمعنى القرآني» بعد آن 
تخل ر نت ودر التر جمة اللفظیة 人‏ 
الاضطلاع باللغات. على 91 هذه التر جمات تغنی بحال عن 
الأصل العربي» الذي جاء القرآن الكريم فيه معجزًا ببيانه. ومن هنا 
حرص 0007 0 الكريم علی سم اللخة تن 0 
الوا 1[ 

وفي وقفات تقويمية ومتابعة لمسار ترجمة معاني القرآن الكريم 
تخل هذه الندوات من البحوث التى انصبّت على جهود المستشرقين 
في «التعامّل» مع القرآن الكريم» من خلال الترجمات» أو 
المقدّمات» التى تبيّن الموقف الاستشراقى من كتاب الله تعالى» 
وهو بد أشدَّ خطرًا من الأخطاء التي وقع فيها المستشرقون في 
الترجمة ذاتها. 


7 


@ 


© 


(۳0 


من تلك الجهود التقويمية ما فامت به جمعية الدعوة الاسلامبة 
العالمية في بنغازي بليبيا سنة ۱۶۰ه/ ۲۲ من عقد ندوة 
عالمية حول ترجمات معاني القرآن الکریم» وذلك في مدينة 
!سطنبول رکا 00 

ما قامت به جامعة آل البیت في عمّان بالأردن من عقد ندوة 
لترجمات معاني القرآن الكريم إلى لغات الشعوب والجماعات 
الإسلامیةء في المدة ۲۱ - ۲۶ محرّم ۸٤٢۱ھ‏ الموافق ۱۸ - 
۱ ايار ۰0۱۹۹۸ 

ما قام به مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف بالمدينة 
المنورة من عقد ندوة حول عناية المملكة العربية السعودية 
بالقرآن وعلومه» فی المدة من ۳ ۱4۲۱/۷/۰ ه الموافق ۳/ 
9/۱۳٩‏ 


ما قامت به جمعية الدعوة الاسلامية العالمية نفسها من عقد 


انظر : جمعية الدعوة الاسلامية العالمية» (لیبیا)ء الندوة العالمية حول ترجمات 
معاني القرآن الكريم» بنغازي : الجمعیةء ۰6۱۹۸۲ ۳۱۶ ص. 

انظر : جامعة آل البیت » ندوة ترجمات معاني القرآن الکریم | إلى لفات الشعوب 
والجماعات الاسلامية المنعقدة في جامعة آل البیت فی المدة ۱ ۲۸ محرّم 
۸ھ الموافق ۱۸ ايار ۱۹۹۸م/ تحریر محمّد موفق الارناژوط عمّان: 
جامعة آل البیت» ۱8۲۰ه/ ۰2۱۹۹۹ 4۰٩‏ + ۱۰۲ ص. 

مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف ندوة عناية المملكة العربية 
السعودية بالقرآن الکریم وعلومه المنعقدة في مجمّع الملك فهد لطباعة 
المصحف الشريف بالمدينة المنوّرة في الفثرة من ۲ .1۰ رجب ۰۱۶۲۱ 
المدينة المنوّرة: المجمّع» ١٤٢۱ھ‏ 


١4 


)۱( 
و 


(۳) 


الندوة الدولية حول ترجمة معاني القرآن الکریم» في بنغازي؛ 

سنة ۸۱۸۲۲/ ۲۰۰۲م. ) 

ومن هذه الجهود العلمية ندوة مجمّع الملك فهد لطباعة 

المصحف الشريف بالمدينة المئوّرة» التى جاءت بعنوان: 

ترجمة معاني القرآن الكريم: تقويم للماضي وتخطيط 

للمستقبل» فى المدة ما بين ۱۰ - ۱2۲۳/۲/۱۲« الموافق 

4/۲۵۲ ۰2۲۰۰۲( وكانت تيدف إلى التي : 

ت (الاطلاع على ما پبذل من جهود في مجال تر جمة معاني 
القرآن الكريم في مختلف أنحاء العالم . 

۲ - البحث عن وسائل لتطوير ترجمة معاني القرآن الكريم 
وتحسينها والرقي بها إلى الأفضل . 

۳ - إيجاد تعارّف ہین العاملين في مجال ترجمة معاني القرآن 
الكريم . 

4 - توطيد الروابط بين مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف 
الشريف فی المدينة المنوّرة والهيئات والشخصیات 
المعنيّة بترجمة معاني القرآن الكريم».7" بالإضافة إلى 

انظر: جمعیة الدعوة الاسلامية العالمية» الندوة الدولية حول ترجمة معاني 
القرآن الكريم» بنغازي: الجمعية» ۰2۲۰۰۲ ۲۷۲ ص. 

انظر: مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف» ندوة ترجمة معاني القرآن 
الکریم : تقویم للماضي. وتخطیط للمستقبل المدينة المنورة: مجمع الملك 
فهد لطباعة المصحف الشریفب» ۱۶۲۳ه/ ٦ھ‏ 

انظر: مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف» ندوة ترجمة معاني = 


۱۳۵ 


آمداف آخری» ہما في ذلك «عناية المملكة العربية 
السعودية بهذا الأمر من خلال جهود مجمّع الملك فهد 

لطاغة المصحقت این 0 
© لعل من آحدث الجهود المعتنية بترجمة معاني القرآن الکریم 
ندوة القرآن الکریم» في الدراسات الاستشراقية التي عقدت في 
رحاب مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف في المدينة 
المنوّرة بالمملكة العربية السعودية في المدة من ٦١‏ ۔ ۱۰/۱۸/ 
۷ف الم اف ¥ د ا حيث قُدُمَ في هذه 

الندوة ثلائة وثلاثون (۳۳) بحنًا. 

للوقوف على جدّية هذه البحوث التي تقدّم في مثل هذه 
الندوات» يأتي التمثيل ببحث الأستاذ الدكتور محمّد مهر علي: 
ترجمة معاني القرآن الكريم والمستشرقون: لمحات تاريخية 
وتحلیلیةء © حيث خرج فيه المؤلّف بعدد من النتائج» وذلك بعد 


= القرآن الكريم: تقويم للماضي وتخطيط للمستقبل» مرجع سابق دليل الندوق 
ص ۹. 

(۱) انظر: محمد سالم بن شديّد العوفي» تطوّر كتابة المصحف الشريف وطباعته 
وعناية المملكة العربية السعودية بطبعه ونشره وترجمة معانيه» في: ندوة عناية 
المملكة العربية السعودية بالقرآن الكريم وعلومه المنعقدة في مجمّع الملك فهد 
لطباعة المصحف الشريف بالمدينة المنوّرة فى الفترة من ٣۔٦‏ رجب ١٤٢۱ھ‏ 
مرجع سابق» (لمحور الثالث: عناية المملكة العربية السعودية بالقرآن 
الکریم) ص ۲۳ 454. 

(۲) انظر: محمّد مهر علي» ترجمة معاني القرآن الكريم والمستشرقون: لمحات 
تاريخية وتحليلية» في: ندوة ترجمة معاني القرآن الكريم: تقويم للماضي 
وتخطيط للمستقبل» مرجع سابق» 0٠‏ ص. 


۱۳۹ 


استعراضه عدداً من الترجمات» مثل الترجمة الفرنسية لاندربه دو 
ریار» وترجمة راعي كنيسة هامبورج أ. هنکلمان سنة 6۱۲۹۶ 
والترجمة اللاتينية الثانية لمراتشي الايطالي سنة ۰2۱0۹۸ والترجمة 
الانجليزية لجورج سیلء وکلها كانت في القرن الحادي عشر 
الهجري» الفرن السابع عشر الميلادي» ثم ترجمة ج.م. رودویل» 
(1م ثم ۰۱۸۷ وترجمة إي. إتش. بالمرء (۱۸۸۰م)؛ 
وکلاهما في القرن الثالث عشر الهجري. النصف الثاني من القرن 
التاسع عشر الميلادي؛ يقول عبدالجیّار ناجي عن هاتین 
الترجمتین : «وعلی الرغم من أنَّ هاتین الترجمتین لم تکونا الاکثر 
دقَةَ في الترجمةء إذ احتوتا على جملةٍ أخطاء في فهم کلمات 
وتعبيرات ومصطلحات في النصل القرآني فإنهما... بقيتا تحتفظان 
بأهميّتهما موازنةً بالترجمات الأخرى في تاريخ الترجمات 
الأدببة» .“ ثم ترجمة آربري في القرن الرابع عشر الهجري» 
العشرين الميلادي. ومن أهمٌ ما خرج به الأستاذ الدکتور/ محمد 
مهر علي» بعد استعراضه هذه الترجمات» بلغات مختلفق 
وبأزمان مختلفف كذلك» الاتي : 


وهذه پستحیل ترجمتها من القرآن الكريم إلا بالمعنی . © 

(۱) انظر: عبدالجیّار ناجي الاستشراق في التأریخ: الاشکالیات - الدوافع - 
التوجهات - الاهتمامات» مرجع سایق » ص YAO‏ 

(۲) انظر: أمين مدني» المستشرقون والقرآن: لیس المستشرقون وحدهم هم الذين تعثّروا 
في مجال اللغڈف المنهل » مج (4) (۰۸۱۳۹۱/4 ۰)2۱۹۷۱/6 ص ۶ .۲۲۸ 


۱۳۷ 


۲ اعطاء معنی واحد للكلمة في کل مکانء بصرف النظر عن 
السیاق والموضوع» مع تجاهل المعاني الأخرى للکلمة. 

٣‏ ل نسبة المفردات العربية إلى جذور آجنبية قدر الاستطاعف 
واعطاژها معانی غيرٌ مألوفة. 

٤‏ - استخدام مصطلحات نصرانية في الترجمة قدر الامکان. 

۵ التحریف المباشر في المعنی. 

1 إساءة الترجمة باستخدام معايٴ غير صحيحة للمفردات 
والعبارات. 

۷ - إعطاء معانٍ خيالية وخاطئةء نتيجة لعدم فهم اللغة العربية. 
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4 إدخال عبارات تأويلية وتفسيرية في نص الترجمف 
والأصل أنَّها تكون في الهامش» أو بُخطر أنَّها ليست من 
أصل النص المترجم. 

4 إدخال تعليقات وتفسيرات فاسدة في الهوامش» مبنية على 
الإسرائيليات والروايات الموضوعة» الموجودة في بعض 
کتب التفاسير ٢”.‏ ۱ ۱ 


5٠‏ وجد المترجمون Ks‏ من هذه الاسرائیلیات» والأخخبار 
(۱) انظر: موريس بوكاي» الأفکار الخاطئة التي بنشرها المستشرقون خلال 
ترجمتهم للقرآن الکریم (۲)ء الأزهرء ع ٩‏ (رمضان ١٤٥٥ھ‏ ۔ مایو - یونیو 
۲ ص ۱۳۹۸ ۔ ۰۱۳۷۵ وانظر» أيضًا: موريس بوکاي» الأفكار 


الخاطئة التي پنشرها المستشرفون خلال ترجمنهم للقرآن الکریم. العروة 
الوثشی » مج ۲۸ (شتاء ۱۶۰۷ه)۰ ص ٥٦٤‏ ۰ ۵۵. 


۱۳۸ 


الموضوعة» مع الاسف» في کتب التفاسیر العربية للقرآن 
الکریم سردها بعض المفسرین من باب الأمانة العلمیة» من 
دون أَنْ يكلّفوا آنفتهم عناء التعلیق علیها أو نقضها بتحلیلها 
وعرضها بر ميزان الإسلام» ما جعلها مرتعاً للمترجمين 
وغیرھم ن يبحثون عن جوانب نقص في الدین 
القویم ۶ یقول آرثر جفري: من التهم التي يسوقها ناد 
الوسلام فيل محمد غالا هي تهمة استخدامه المدروس لآلية 
الوحي لخدمة آغراضه الخاصّة: تهمة لیس من النادر التأكيد 

علیها. کر الحفيقة ااال مقاطع کی القرآن ذانه بستخدمها 


۱ لك الاد لدعم آرائهم. وزاد الطین 1 أن المفسرین 


۹ے 


ت 


(0 


القدامى يعترفون بذلك تماما ء ولا يبدو آتهم شعر وا بضرورة 
تقدیم تفسیر لها يزيل اتک اف ۱ . 


عمد بعض المترجمین إلى الاضافة على النص الأصلي أو 
الحذف منه عند الترجمة. 


عمد بعض المترجمین» كذلك» إلى تبديل العبارة أو 
الكلمات في الأصل عند الترجمة. 


انظر فی مناقشة استغلال المستشرقين للإسرائيليات فی كتب التفسير: محمد 
حمّادي الفقير التمسماني» تاريخ حركة ترجمة معاني القرآن الكريم من قبل 
المستشرقین ودوافعها وخطرها» في : ندوة ترجمة معاني القرآن الکریم: تقويم 
للماضى» وتخطیط للمستقبل » مرجع سایق ؛ 0١‏ ص٠‏ 

انظر: آرثر جفري. القرآن ككتاب مقدّس/ ترجمة نبيل» جونية: دار إجزاكت» 
٦7ء‏ ص ۸ء (سلسلة مشروع الدين المقارن؛ ؟). 


۲۹ 


۳ 


- قام بعض المترجمين باعادة ترتیب القرآن الکریم» بحسب 


نزول السور» أي الترتیب الزمني للنزول» وأدّى هذا إلى تجزنة 
بض السوز إلى (فقرانت) حسب ما وسر اله يطابق الان ف 
المعانی . ۲۱ وتلك محاولات لم یحالفها النجاح .© 


پا 


یعطی المؤلّف محمد مهر على أمثلةً لکل هذه الفقرات الثلاث 
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عشرة» من خلال تحليل عميق من مؤلف عميق الاطلاع كذلك» 
وهو ما يستدعي المزيد من التركيز على الترجمات المؤصّلة لمعاني 
القرآن الكريم من فرق علمية» ذات دراية تامّة باللغتين» والتفسير 


على أن هناك پا آحری» کثیرة» درست تر جمة معاني 


القرآن الكريم» ما يستدعي رصدها في قائمة وراقية (ببليوجرافية) 
للاستزادف» ہما يواكب ازدياد الاقبال المضطرد على هذا 


(۳) 


6 


انظر: أحمد فؤاد الأهوانى» تغيير ترتیب المصحف. زاوية: ما يقال عن 
الاسلام» الأزهر» مج 4١‏ (۱۳۸۹ه) ص 04-100. 

انظر: فصل: فشل کل محاولة لترتيب زمانی للفرآن ص 99 ۱۱۵. في: 
عبدالرحمن بدوي» فا عن القرآن ضدَّ منتقديه/ ترجمة كمال جاد الله 
بيروت: دار الجليل» ۰2۱۹۹۷ ۱۸۱ ص» (سلسلة نافذة على الغرب؛ .)١‏ 
يسعى الباحث إلى رصد ما كتبه العرب والمسلمون عن المستشرقین ومواقفهم 
من القرآن الكريم في قائمة وراقیة (ببليوجرافية). وكان قد نشر ذلك فضلاً في 
کتاب : الاستشراق فى الآدبيّات العربية» الریاض : مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية» 515١ه/‏ ۰۱۹۹۳ ص 78١‏ . ۰۲۵۳ وتخضع هذه 
القائمة الان للتحديث. 


من هذه البحوث ما جری التطرّق إليه في ندوة آخری قام بها 
مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف في المدينة المنورة 
کذلك في المدة من ۳ - /۱2۲۱/۷ه الموافق ۹/۳ - ۱۰/۳/ 
۰٠ھ‏ تحت عنوان : ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالقرآن 
وعلومه» ومن بینها بحث للدکتور محمّد مهر علي بعنوان : مزاعم 
المستشرقين حول القرآن الكريم. وبحث آخر للدكتور 
عبدالراضي بن محمد عبد المحسن بعنوان: الغارة التنصيرية على 
أصالة القرآن الكريم» وبحوث أخرى أثرت في هذا الموضوع؛ 
ونبّهت إلى الحاجة للمزيد من الدراسة والبحث في هذا المجال 9) 


من الجهود العملية في التصدّي لهذا النوع من الترجمات إنشاء 
مركز متخصّص للترجمات في مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف 
الشريف في المدينة المنوّرة منذ سنة ١٤٢۱ھ‏ الموافق 6۱۹۹۲ 
يقوم بأعمال الترجمات ودراسة المشكلات المرتبطة بترجمات 
المعاني وإجراء البحوث والدراسات في مجال الترجمات» وتسجيل 
ترجمات معاني القرآن الكريم صوتيّاء وترجمة بعض العلوم 
المتعلّقة بالقرآن الكريم .(© 


(۱) انظر: محمّد مهر علي مزاعم المستشرقين حول القرآن الكريم» في : ندوة عناية 
المملكة العربية السعودية بالقرآن وعلومه» مرجع سابق» ص ۰۳۲۱۰۲۷۳ 

(۲) انظر: عبدالراضی بن محمّد عبد المحسن. الغارة التنصيرية على أصالة القرآن 
الكريم» في : ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالقرآن وعلومهء المرجع 
السابق» ص ۱۱۳ ۲۱۹ 

(۳) انظر: محمّد سالم بن شديد العوفي کتابة المصحف الشریف وطباعته: 
تاریخها وآطوارها وعناية المملكة العربية السعودية بطبعه ونشره = 


۱۳۱ 


من جهود هذا المرکز اصداره ترجمات لمعاني القرآن الکریم 

تخطت سیعا وارمن ترجمة. حتی نهاية سنة ٢١٤١‏ ھ/ ٢٠۲۰م‏ 

على التحو التي : ۱ 

© ۲ ترجمة إلى اللغات الاسيوية (الأذرية والأردية والاندونيسية 
والايرانوية والأويغورية» والبراهوثية والبشتو والبنغالیة والبورمية 
والتاميلية والتايلاندية والتركية والتغالوغ والتلغو والروسبة 
والسندية والصينية والفارسية والفيتنامية والفازاقية والکشميرية 
والكورية والمليبارية [= الملایالم] والمندریة). 

١١ ©‏ ترجمة إلى اللغات الأوروبية (الاسبانية والألبانية) . 

© ۱۲ ترجمة إلى اللغات الأفريقية (الأمازيغية والأمهرية والأنكو 
والأورومية والجاخنكية المندينكية والزولو والشيشوا والصومالية 
والفلائية بالحرف العربي» والفلانية بالحرف اللاتيني والهوسا 
والیوربا والالمانية والانجليزية والبرتخالية والبوسنية والخجرية 
والسويدية والفرنسية والمقدونية ٔ۶ ۲۳ بحیت وصل 
عدد اللغات حتی إعداد هذه الدراسة إلى ثلائین (۳۰) لغ 
وخمس لغات آخری تحت الاعداد» وخمس آخری تحت 
الدراسة. 


چ وترجمة معانیەء ط ۰۲ المدينة المنوّرة : : مجمّع الملك فھد لطباعة اللمیصحف 
الشریف في المدينة المنوّرة» ۱۶۲ه/ ۰۳ ۰ ص ۱۲۵ ۰۱۲۷۰ 

(۱) انظر: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف» ترجمات معاني الفرآن 
الكريم الصادرة في مجنّع الملك فھد لطباعة سس ضرف في المدينة 
المنوّرة حتی تھایة عام 9 ه.» المدينة المنورة: المجمع ؛ ٥ه ٦٤‏ 


صن 


۲٦ 


5 المجمّع ترحمات كاملة لمعاني الفرآن الکریم باربع لات 
ھی العبرية والهندية والبولندیة والسواحلية. 

بجري المجمع دراسات 2 حمات كاملة لمعانی ی القرآن ال كريم 
لثلاث ات » ھی البشتوء ترجمة اتی والأورالية 
والشيشانية» بالإضافة إلى در اس ثر جماه معاني سورة الفانحة 
وجزء عم لد الملاغاشية.() لیکون مجمل الات التي 
ثرجمك إليها مع ي القرآن الكريم رت لخد في 


من جهود المركز الأخيرة أيضًا إصدار دورية نصف سنوية باسم 


لا البحوث والدراسات القرآئیة» التی صدرت الاعداد الأولی 


منها من غرة محرّم ۷٣ھ‏ الموافق فبراير ۰۰1 ۲م. وراعت هيئة 
التحرير فيها أن يكون ضمن ما تنشره وم هذه الدوریة الدراسات 
الاستشراقية حول القرآن الكريم. 


(۱) 


(1) 


انظر: : مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشریفب ترجمات معاني ال رآن 
الكريم الصادرة في في مجمع الملك ل فهد لطباعة المصحف الشریف في المدينة 
المنوّرة حتى نهاية عام ۵ھ المرجع السایق» ص .٠٦٤‏ 

انظر: مو قع مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف 
www.qurancomplex.com‏ في ۷۲ھ 


¥ 


إهداء من ششیکة اتاالو که 


العناية بالقرآن الکریم وعلومه 


جاءت هذه الوقفة لتأييد هذا التوجّه في تنظیم الندوات 
التقويمية للأعمال الجليلة النافعةء فى ضوء تنامى التوجه إلى العناية 
بکتاب الله تعالی » من منطلق نشره بین الامم التی لا تتحدّث لغة 
القرآن الکریم. مثل هذه الأعمال التي يقوم بها مجمّع الملك فھد 
لطباعة المصحف الشريف فى المدينة المنورة» وحیث تخطت 
العناية بالمصحف الشريف الطباعء بمفهومها الفني» فلعل المجمّع 
يمد اهتماماته» كما هي الآن ممتذّۃ فیتحوّل الاسم إلى مجمّم 
الملك فهد للعناية بالقرآن الکریم والحدیث الشریف. لتشمل العناية 
الطباعة والتسجیل والترجمة والدراساتِ والبحوت والندوات 
والمژتمرات» والنشر الورقي والإلكتروني» وغير ذلك مما یدخل 
في مفهوم العناية بکتاب الله تعالی وسنة رسوله سیّدنا محمّد بن 
عبدالله گلا . 


® من هذه الدعوات دعوة الأستاذ الدکتور محمود حمدي زقزوق » 
في تو صیته العخامسة في الندوة العلمية عن الإسلام 
والمستشرقین» التي عقدت في مجمّع دار المصتفين في الهند 


۱۳۵ 


في فبرایر من سنة ۰۱۹۸۵ والتي نصّت على الاتی : «لا بد من 
ملا ثرجمة مقبولة لمعانی الثرآن باللغات الحت تسد بها 


الطریق على عشرات الترجمات المنتشرة الآن» بشتّی اللغات» 
والتي قام باعدادها المستشرقون» وصدّروهاء فى غالب 


7 


الأحيان» بمقدّمات مملوءة بالطعن على الإسلام». © 

ويضيف محمود حمدي زقزوق القول: «لا بد من اختيار 
مجموعة كافية ومناسبة من الأحاديث النبوية الصحيحة» وترجمتهاء 
أيضّاء لتكون مع ترجمة معاني القرآن في متناول المسلمين غير 
الناطقين بالعربية» وفي متناول غير المسلمين الذين يريدون فهم 
الاسلام من منابعه الأصلية» ٢.‏ 


9 دعوة الدکتور حسن معاي رجي إل قيام المجمّع ترجمات تفسير 

(۱) انظر: محمود حمدي زقزوق. الاسلام والاستشراق» ص ۷۱ ۔ ۱۰۲. والنض 
من ص ۹۹ء في : نخبة من العلماء المسلمين. الإسلام والمستشرقون» مرجع 
سایق ۰۰۱ ص. ۱ 
وقد تكرّرت هذه الدعوة فى کناب المولف: محمود حمدي زقزوق» 
الاستشراق والخلفية الفكرية للصراع الحضاري» ط ۰۲ بيروت: مؤسّسة 
الرسالة» ۱۹۸۵/۵۱۰۵ ۱٥١‏ ص» (ترجمة إسلامية لمعاني القرآن 
الکریم» ص .)۱٤۸ ۱٤۷‏ 

(۲) انظر: محمود حمدي زقزوقء الاسلام والاستشراق» ص ۰۱۰۲-۷۱ والنصض 
من ص ۹۹. في : نخبة من العلماء المسلمين» الإسلام والمستشرقون» المرجع 
السابقیء امت ص٠‏ 
وقد تكرّرت هذه الدعوة في کتاب المولف: محمود حمدي زقزوق› 
الاستشراق والخلفية الفكرية للصراع الحضاري ط ۰۲ بیروت: مؤسّسة 
الرسالة: 6 ۰۱۹۸۵ 1ص (ترجمة اسلامية لمعاني الفرآن 
الکریم» ص ۱۶۷ -۱۸). 


۱۳۹ 


(۱) 


۲۲) 


القرآن الکریم». وذلك في الندوة العالمية حول ترجمات معاني 
القرآن الكريم» التي عقدتها جمعية الدعوة الاسلامية العالمية» 
فی اسطنبول» سنة ۱۹۸۲م.۷) 
ما حرجت به توصیات ندوة عناية المملكة العربیة السعودية 
بالقرآن الکریم وعلومه » التی عقدت فى مجمع الملك فهك 
لطباعة المصحف الشريف فی المدينة المنوّرة» فی المدَّة من ۳ 
٦٦‏ رجب ١٤٢۱ھ‏ الموافق ۳۰ سبتمبر - ۳ آکتوبر ٢٠٠۲م‏ 
في البیان الختامی والتوصیات» لا سیّما التوصیة السادسة. التی 
نصّت على الاتي : «إنشاء قاعدة معلومات عن القرآن الكريم في 
وزارة الشوون الاسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد ممثّلة فی 
مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف» يُتقصَّى فیها كل 
ما يستجدٌ في علوم القرآن الكريم من دراسات وبحوث ومقالات 
ورسائل جامعية وترجمات وبرامج حاسوبية وأخبار» . () 
ما خرجت بهء أيضّاء توصيات الندوة الدولية حول ترجمة 
معاني القرآن الكريم» التي عقدتها جمعية الدعوة الإسلامية 
العالمية في بنغازي بلیبیاء سنة ۲۰۰۱م. ونصّت على : «العمل 
علی [نشاء مرکز عالمي لخدمة القران الگریم مود 
وترجمات معانیه» بمختلف اللغات» باعتبار أن ذلك عمل 
انظر: حسن معايرجي مجع ترجمات تفسیر القرآن الكريم» في: الندوة 
العالمية حول ترجمات معاني القرآن الكريم» مرجع سابق» ص ۲۶۳ - ۲۵۳). 
انظر : البيان الختامي والتوصيات» في : ندوة عناية المملكة العربية السعودية 
بالقرآن وعلومه مرجم سابق » ۶ ص. 


۱۳۷ 


® 


(۱) 


(۲) 


أساس لإدراك حقيقة الإسلام» وتبيين مقاصده. وه مر جوهريٌ 
في عمل الدعوة. وقبل هذا وذاكء فاّه مدخل لا بد منه لمعرفة 
الإسلام» دیا وثقافت» ٩‏ 

ما حرجت به توصیات ندوة ترجمة معاني الترآن الکریم » التي 
عقدت في مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف بالمدينة 
المنوّرة» فى المدة من ۱۲-۱۰ صفر ۱۲۳ ه. الموافق ۲۳ ب 
٥‏ إبريل ۰۲۰۰۲ لا سیّما التوصية السادسة التي نست على 
الآتي : «انشاء قاعدة بیانات عن ترجمات معاني القرآن الکریم 
في وزارة الشوون الاسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد» ممئله 
في مجع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف» يتقضّى فیها 
حركة التأليف في مجال الترجمة القرآنية» من أوَّل نشأتها إلى 
العصر الحاضر؛ فتستوعب ما صدر في هذا الحقل من أعمال 
ودراسات وبرامج Rok‏ وهي تکرار واضح للتوصیة 
السابقة علیها. 

ما دعت إليه الاستاذة الدکتورة زینب عبدالعزیز في مشروعها 
لترجمة معاني القرآن الکریم» الذي یُعذ من المشروعات 
«المهمّة التي يجب أن ننظر إليهاء لا بمجرّد عين الاعتبار» أو 
الاستحسان فحسب؛ واا بصورة جادة وحازمة» وبلا تهاون. 
ا ا الدعو ة الاسلامية العالمية» الندوة الدولية حول ترجمة معاني 
القرآن الكريم» مرجع سابق» ص ۰۲۷۰ 


انظر : البیان الختامي والتوصیات في: ندوة ترجمة معاني القرآن الکریم : 
تقويم للماضي وتخطيط للمستقبل مرجع سابق » ۰ ص. 


۱۳۸ 


أي أنَّ هذا المشروع الأساس لا يجب أن نتناوله من مجرّد فکرة 
(التشجیع»» كما هو وارد بعنوان هذا المحور» واتما من منطلق 
بت سی (۱) 

ما خرجت به» كذلك» توصيات ندوة عناية المملكة العربية 
السعودية بالستَة والسيرة النبوية» التي عقدت في مجمع الملك 
فهد لطباعة المصحف الشريف بالمدينة المنوّرة» فى المدة من ۱۵ 
- ۳/۱۷/ 09 ات الموافق 4 - ۲۰۰4/۵/5م» لا کنا 
التوصية الثامنة عشرة التي نصّت على الاتی: «العمل على انشاء 
قاعدة بیانات شاملة ۳ السنَّةَ والسيرة النبوية» تجمع شتات 
الدراسات العلمية المتفرّقة في الموضوع الواحد» وتيسر سبل 
تنظیمها البحثي » لتکون في متناول آهل العلم والاختصاص». © 
دعوة فژاد الكعبازي إلى إنشاء مركز عالميٌ موحل «لمراجعة 
جمیع الترجمات المتداولة للقرآن الکر پم ابتداء من الفرنسية 
والإنجليزية» والاسبانیف» ثم تصحبحها. والقیام بحملة واسعة 
النطاق لکشف آخطاتها. أو فشلها لنزع صبغة القدسية التي 
اکتستهاه تیب سكا وكانة اب جاریا الاد 7 


)۱( انظر : زین عبدالعزيز» مشروع لتر جمة معاني الفرآن الکریم » ص ۱۱۱ سس 


(۳0 


۷) 


۷ والنص من ص ١١٦۱ء‏ في: الندوة الدولية حول ترجمة معانی القرآن 
الکریم المرجع السابق» ۲۷۲ ص. ۱ 

انظر : البیان الختامی والتوصیات» فی : ندوة عناية المملكة العربية السعودية 
باه والسیرة البویةء: مرجع سايق ۲۰ ص. 

انظر : فؤاد الكعبازي» أهمية التفسیر العلمي للقرآن الکریم ودوره في الدعوة 
الإسلامية للغرب» في: الندوة العالمية حول ترجمات معاني القرآن الكريم» 
المرجع السابقء ص ۰۲۷۱ ۳۱4. 


۱۳۹ 


© ما خرجت به ندوة القرآن الکریم في الدراسات الاستشرافية التي 
عقدت في رحاب مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف 
بالمدينة المنورة في المدة من ۱۲ - ۱2۲۷/۱۰/۱۸ ه الموافق 
۲۰۰۱/۱۱/۹۰۷ في ست وعشرین توصیة» كلها تعنی 
بکتاب الله تعالی ونشره والعناية بترجمة معانیه» ومد جسور 
الحوار مع المستشرقین المعنیین بکتاب الله تعالی دراسة 


وترجمة. 


إن تكن هذه الوقفةٌ قد ركّرت على تشویه المعلومة الشرعیق 
ودل ريه مضدريهاء الكاب وال عن اة 
الشرعیةء في الجانب الآخرء لا تزال مجالاً واسعًا لخدمة أبنائها 
لھاء لیس من خلال النقل اللغوي فحسب. بل من خلال وسائل 


080 
سحل رہ ستی : 
این 


(۱) مما تعرّض له القرآن الكريم من طعونء التشكيك في کونه مصدرًا للتشريع 
واقتصاره على المجازات الأدبية والحكايات الأسطورية. انظر : محمّد بن سعيد 
السرحانی؛ الأثر الاستشراقى فى موقف محمد أركون من القرآن الكريم» فى: 
ندوة القرآن الكريم في الدراسات الاستشراقية المنعقدة في مجمّع الملك فهد 
لطباعة المصحف الشريف بالمدينة المنوّرة فى المدة من /٠١/١8 51١5‏ 
۷ 1ه الموافق ۱۱/۹۰۷/٦۲۰۰مء‏ مرجع سابق» ۷4 ص. 


۱:۰ 


الوقفة السابعة 


الخاتمة: الخلاصة والنتيجة 


يمكن تلخيص الوقفات الخمس التى وردت فى هذا البحث فى 

النقاط اه ۱ ۱ ۱ 

۱ تآخر المسلمون في نقل المعلومة الشرعية» ومنها تقدیم 
القرآن الکریم إلى الأقوام اللعری» عن طریق ترجمة معانیه. 
وکان هناك جيل بين علماء المسلمين حول مشروعية ترجمة 
معاني القرآن الكريم إلى اللغات الآخری غير اللغة العربية 

۲ - تردّد رجال الكنيسة في قبول ترجمة معاني القرآن الكريم» 
خوفًا من انتشار الإسلام» وخبست أوَّل ترجمة لمعانيه في 
اکسا لأربعة قرون (055 - ۱4۱۱/۸۹۵۰ - ث٥٥۱م)‏ 
وا وت بعض الترجمات» لاسیّما المحاولة الثانية التي قام 
بها جمع من رهبان ریتینا. 

۳ ب رغبةً في الحذٌ من انتشار الاسلام بين النصاری على حساب 
العقيدة النصرانیةء انطلقت ترجمات معاني القرآن الكريم من 
الکنائس والادیرة» ولم تكن الدوافع لهذه الترجمات؛ 
بالضرورة» علمية أو موضوعیةء بل يتضح آنها دوافع تتصیریف 


۱:۱ 


8 .ی 


۷ 


اتسمت الترجمات الأولى لمعاني القرآن الكريم التي قام بها 
المستشرقون بالطعون في كتاب الله تعالى» وفي كونه كتابًا 
منزّلاً على نبي مرسلء ومن ثم فقد ظهر الزعم 2 هذا 
الكتاب الكريم من تأليف محمد يي أعانه عليه قوم 
آخرون» من معاصريه من البهود والنصارى والحنیفیین . 


كان لهذا الزعم بأنَّ القرآن الكريم من تأليف محمد بل أثره 
في التعامي عن الجوانب المعجزة من کتاب الله تعالی» 
تستوي في ذلك الجوانب الإعجازية في العلوم التطبيقية 
والبحتة والعلوم الاجتماعية والعلوم الإنسانية» ما يعني عدم 
التركيز على الجوانب الإعجازية من کتاب الله تعالی على 
العلوم التطبيقية والبحتة فقط . 


منطلق النظرة إلى إعجاز القرآن الكريم قائم على القاعدة بأن 
القرآن الكريم من كلام الله والكون کله من خلق الله» فكان 
من المنتظر أنْ يكون الاعجاز من سمات هذا الكتاب الكريم 
المنرّل على رسول محَمّد بن عبدالله كل الذي لا یاه 
[فصلت :۲۰ 5 ]. 

الذين تلقّوا القرآن الكريم» من غير المسلمین» مترجمًا 
مباشرة عن طريق المسلمين كانوا أكثر ترا به» وباعجازه 
ممن تلمّوه عن طريق ترجمات المستشرقين الأولى» ومن ثم 
انبرى مستشرقون وعلماء أورويّيون متأخرون إلى إنصاف 


١7 


کتاب الله تعالی ہما احتوی عليه من جوانب إعجازية» ومن 
ثمّ استبعاد أن یکون هذا القرآن الکریم من صنع البشر . 

- يحتم هذا اضطلاع المسلمین بنقل المعلومة الشرعية من 
منطلق انتمائي» ہما في ذلك نشر ترجمات معاني القرآن 
الكريم التي یعذها المسلمون أنفسهم» واضطلاع مراکز 
علمية وبحثية بذلك على غرار ما یقوم به الآزهر الشریف 
بجمهورية مصر العربية ومجمّع الملك فهد لطباعة المصحف 
الشریف بالمدينة المنورة في المملكة العربية السعودية 
وغیرهما من المراکز الموثوقة في العالم الاسلامي» بل في 
بلاد العالم بأسره» حیث انتفت الجهوية لهذا الدين الحنیف. 
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إهداء من شیکۃة الالو 66 


7 الال اة إهداء من شیکۃ الالو که ۱-٩‏ و اجنين 


الفصل الرابع 


الاستشراق والرسول بل 


)١(‏ تشر هذا البحث بعنوان: (؟) في: مجلة الجامعة الإسلامية (المدينة المنزرة)ء 
اع AIA)‏ م ص۔ 


اښ 
و 2 


سس« 


ا 
: 
٦‏ 
ا 
3 
0 


ا یه 


اهداء من شیکۃة الالو که 


وقف كثيرٌ من الدارسین والمحللین والباحثین من عظماء 
الرجال عند سيرة المصطفی محمد بن عبدالله بيه العطرق منذ 
مولده - عليه الصلاة والسلام - عام الفیل» ۶۰ء | وفاته اه 
سنة ۱۱ه/ ٦٦٢م.‏ وكانت حياته - قبل البعئة وبعدها - حافلة 
بالخیر والبركة» وکان مقبولاً من الجمیع؛ لآن الجمیع لم يظهر له 
قبل بعثته» كيدّاء أو يُكنٌ له أيّ لون من آلوان العدای حتی دعته 
قريش » قبل بعثته - عليه الصلاة والسلام - بالأمين. 

دق تعن ی ورن من المسلمین» في اول يوم من بعثته 
“和‏ بدا بأمٌ المؤمنين خديجة بنت خویلد - رضی الله عنها - إلى 
أبي بكر الصدیق» إلی علي بن آبي طالب ی وت 
a Cr‏ 
الذین کانوا 00 وپتربٌون على يديه في مكة المكرّمة والمدينة 
المنوّرة» حينما كان ينبني فیها الایمان. وکات به من .- من 
مشركي قريش والعرب» الذين سمعوا به. 

بدأت المكائد منذ البعثة المحَمّدية (سنة ۱۳ قبل الهجرة/ 
ام تأخذ آسالیب شتّی» وهی منذ بعثته - عليه الصلاة 


۱:۷ 


والسلام - لی اليوم ا ۳ یکم ن إطفاء النور الل ي اء به الرسول 
الآمین محمد بن عبلد الله گلا 1 ا : رشن لش ۷ 好‏ 


ارم 7 党‏ ورو 9 1 و گره [97:) (الصفب (A:‏ 


تظل مسيرة التصديق مستمرّة إلى اليوم» والی أن يشاء الله 
تفالیع. كنا تل سیرة الاکلیب تة مخ نگ اسا 
بالكيد» بأساليبٌ مختلفة» تتناسب مع العصر الذي تُوجّه فيه وإليه. 
ويتمثّل التصديق في عودة المسلمين أنفسهم إلى الحقء كما يتمثّل 
في استمرار دخول غير المسلمین في الاسلام» على مختلف 
المستويات للأفراد» من حيث خلفيائهم ونحلهم ومللهم. 

كما بال التکذیب في الاستمرار فی التشكيك بسیرته - علیه 
الصلاة والسلام < وفي الطعن في حياته الخاصّة» التي لم تكن 
تحيط بها الأسرار أو التکتمات» وفی زوجاته أمّهات المژمنین - 
رضی الله عدون = وفی ادارته لشوون الدولة الإسلامية» وفی 
التشكيك بالکتاب» الذي أنزل عليه ويا من الله تعالی ال تما 
و يليه التطل من بان يدق ولا من نایم رل من عکر ید 
(فصلت: ۰64۲ ثم يتمثّل التکذیب في التشكيك بسنته لو في 
آقواله وآفعاله وتقريراته» المحفوظة کحفظ القرآن الكريم» ‏ وذلك 


7 انظر : محمود مهدي ال ستانبولي ومصطنی آبو النصر الشلبي » نساء حول 
الرسول والرد على مفتریات المستشرفین» ط ٢ء‏ جدَّة: مکتبة السوادي» 
۸۱۰/۰ ۳۸۱ ص. 

(۲) انظر : آبو لبابة بن الطاهر حسين» السنّة النبوية وحی من الله محفوظة کالقرآن 
الكريم» ۵۸ ص. 5 


۱:۸ 


من حيث لبوٹھاء ومن حيث صِصَّتُّهاء ومن حيث کولُھا مصدرًا من 
مصادر التشريع ان ثمّ التشكيك في آهل بيته وزوجاته أمّهات 
المؤمنين - رضي الله عنهن - ثم التشكيك في صحابته - رضوان 
الله عنهم أجمعين - لا سيّما رواة الحديث المكثرين» كأبي هريرة» 
عبد الرحمن بن صخر» وعائشة أم المؤمنین بنت ۳ بكر الصديق» 
وأبي ذر الغفاري» وأبي الدرداء ون 0 التشكيك في سيرة 
العلقاء الراشدین آبي کر وعمر وعثمان وعلي کے زره ثم بالتشكيك 
和‏ منیا 本‏ وبسيرته» من 
تجمیع وتدوین وتصنیف وتبویب » وغیرها کالبخاري ومسلم وابن 

ماجه والترمذي وابن حنبل والنّسائي وآبي داوود ومالك , و 
وغيرهم من أصحاب الصحاح والمسانيد وعلماء الجرح والتعديل - 


= فی: ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالستّةٌ والسيرة النبوية» المدينة 
المنوّرة: مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف بالمدينة المنوّرة» 
۰ص 

(۱) انظر في مناقشة مواقف المستشرقين من صحة الحدیث: السنة مع 
المستشرفین» ص ۱۸۷ - ۲۳۵ 
في: مصطفی السباعي السنّة ومکانها في التشريع الاسلامي ط ۰۳ دمشق: 
المکتب الاسلامي» ۸۵۱8۰۲ ۱۹۸۲ ٤۸٤‏ ص. 

(۲) انظر : عبدالغفور بن عبدالحق البلوشي؛ علم الجرح والتعدیل ودوره في خدمة 
السنة البویف ۱۵۲ ص. وانظر آیضا: عبدالعزیز بن محمد فارح عناية العلماء 
بالاسناد وعلم الجرح والتعدیل وأثر ذلك في حفظ السنّة النبویف. 4ه ص 
فى : ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالسنّة والسيرة النبوية» المدينة 
المنوّرة: مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف بالمدينة المنوؤرةء 
۵ اهم 4 ۰۰ ۲م. 


۹ 


تی ذلك کل في زماننا الحاضر» على أيدي رهط من 
المستشرقين والمنصّرين» ثم الإعلاميين الغربيين» ومن في حکمهم 
من الشرقيين» ومن تأثر بهم من بعض علماء العربية والمسلمين» 
الذين أرادوا من سيرته وسنته - عليه الصلاة والسلام - أن تکونٌ 
موی لتوجهات فكرية حادثة على الفكر الإسلامي أو وافدة على 
الامّف کتار الا شتراكية ؛ مثلاه ثم العلمانية والليبرالية» وحتی 
العولمة الثقافية» أو أَنَّهُم Ia‏ بالطرح الاستشراقي وتأتروا به .6 
والأمثلة على هذا التوجه كثيرة» لا يخلو المنشور العربي من وقفات 
نقدية لها ٢‏ 


جهود المستشرقين والمنصرين في موقفهم من رسول الله 44 
تحتاج إلى عناية بالرصد آوّلا» ثم بالردود على الشبهات «بلغة 
علمية رصینة؛ ثم إيصال هذه الردود إلى مراکز البیحث العلمی فی 
الغرب » والعناية بثر جمة هذه الردود إلى اللخات المنتشرة). كما 
تنصل التوصية الحادية والعشرون لندوة عناية المملكة العربية 
السعودية بالسكّة والسيرة النبویف التي عقدت في رحاب مجمّع 
الملك فهد لطباعة المصحف الشريف بالمدينة المنوّرة» فى المدة 
(۱) انظر مناقشة لاراء محمود أبو رية في كتابه أضواء على السنة المُحَمّدیة: مُحَمّد 

محمد أبو شهبة » دفاع عن السنة وزد به المستشرفین والکتّاب المعاصرین» 

القاهرة: مطبعة الأزهر» ۰۵۱۹۲۷ ۳۱۲ ص. 
(؟) انظر مناقشة لآراء أحمد أمين في السنة ورواتها لدی : نقي الدين النذوي» السنة 


مع المستشرقين والمستغربين» مكة المكرّمة: المكتبة الامدادیف ۱۶۲۰ه/ 
0۴۳۲ء ۷ صن :+ 


۱5۰ 


من 0۵ 一‏ ۷ ھ الموافق 3 5/ ه/ 4٠٠5م‏ وشارك 


فيها أكثر من تسعة وسبعين باحث من بينهم باحثون في الاستشراق 
والرسول 6 وسيرته - عليه الصلاة والسلام - جرى الاستشهاد 


1۵1 


1 
| ود 
و ہے ی 


6 


98و01 


اس واه ال ات 

+ عاية الم والسام ر لجکم والأمثلة» التي 
تجسّد القدوة الصالحة: قال تعالی : لَمَّدَ كن ل ف تشول أل 
شوه سه لس كن بجا له وا انز و له کاپ 
[الأحزاب: .]7١‏ وهي لا تزال موضع بحث ودراسةء على 
مستوى الدراسات العلمية فى الجامعات والكليات والمعاهد العلياء 
وعلى مستوی الدراسات الثقافية والفكرية» وعلى مستوى الأفراد 
الذين يسهمون في النهضة الثقافية» التي يعيشها المسلمون الیوم 
بفضل من الله تعالى. 


تظل سيرته - عليه الصلاة والسلام - منهلاً عنيًا للاقتداء 
والتأسّي به بء فهي لا درس كما تدرس سير العظماء والأبطال 
ورجال التاريخ» بل لد دراستها تدخل في وجه من وجوه العبادق 
التي تجعل من سنته کل وسيرته مثلاً بُحتذی» فلم يكن تل ينطق 
عن الھوی؛ إنما كان ينطق عن وحي يوحى قال تَعَالّیٰ : وا یلق 


سس ار 


عن امو ان ہُو لا لا وی يو (النجم : ٣و٤).‏ ولذا تنفرد هذه السيرة 


۱۰۳ 


العطرة بأنّها أكثر من مجرّد أحداث تمر على الافراد» وتسچّل لبیان 
عظمتهم في التاريخ» وتغفل بعض خصوصياتهم» بل لها لسيرةٌ 
شاملة في الأمور العامّة والخاصّةء حتى لیقال إنه كان به في مثل 
هذا الموقف يفعل کذاء وفي ذاك الموقف يفعل كذاء لا 
المسلمون كما كان يفعل اة في أمور دينهم ودنياهم مهما تعدّدت 
الوسائل» واختلفت الطرق» وتنوّعت الأساليب» التي يقتضيها 
الان واكان 


لذلك حفظث هذه السيرة العطرة بالتدوين منذ مرويات عروة 
بن الزبير بن العوام عن آم المؤمنين عائشة بنت آبي بكر الصديق› 
ثم تدوين ابن إسحاق فابن هشام» ثم تستمرٌ التدوينات عن سيرة 
المصطفى ب إلى يومنا هذاء ما يستدعي قيام قاعدة معلومات 
تُحصر فيها المدونات» المطبوعة والمخطوطت وبمختلف اللغات . 
وهذا ما دعت إليه التوصية الثامنة عشرة من توصيات ندوة عناية 
المملكة العربية السعودية بالسنّة والسيرة النبوية» السالف ذكرها. 


مهما وقف المسلمون مع سيرة سیّد الأولين والاخرین رسول 
الله مُحَمّد بن عبدالله وق فلن يشبعوه بحدنًا ودرسًا وحكمًا 
مستقاة» وعبرًا مستفادة» فى الوقت الذي أنصفه المنصفون من غير 
(۱) انظر: الحسين بن محمد آیت سعيدء السنّةَ النبوية وحي من الله محفوظة 

کالقرآن الکریم؛ ولاص. 

فى : ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالسنّة والسيرة النبوية» المدينة 

المنورة: مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف بالمدينة المنوّرة» 

م1١‎ ۰۵ 


١6 


المسلمین» وسطروا اعجابهم به » سواء اعترفوا به نبا ورسولا آم لم 
پعترفوا. ولا پنتظر المسلم من غير المسلم أن یعترف بنبوّة سيّد 
البشر ُء وإلا لأمكن أنْ یکون مسلمّا. وهو لا يريد أن یکون 
كذلك» واه ظهرت تسمية نبي ورسول الاسلام فى بعض 
الكتابات» ولکن المسلم بنتظر من الآخرين ألا يسيئوا إلى نبي من 
أنبياء الله تعالی ورسله > ناهيك عن أنْ تكون هذه الإساءة 


و ت 


لخانم الأنبياء محمد بن عبدالله 6 


لا ينتظر المسلم» کذلك. أَن تسقط آفعال آتباع رسول الله 
مُحَمّد بن عبدالله بي على مر العصور عليه هو» وعلی ما جاء به 
من هدي» فما جاء به - عليه الصلاة والسلام - من هدي هو الذي 
پسقط على آفعال آتباعه فما وافق الهدي كان تابعًا لەء وما خالفه 
كان خارجٌا عنه : رٹ تر 
هو رَد وقال كل : مَنْ أَحْدَتٌ في مرا هَذَا ما یس فبه هر 
رد . ۳" فما یقوم به الناس المسلمون على مر التاريخ رت 
حجّة على الاسلام» وعلی نبي الاسلام» ولکن الاسلام وني 
الاسلام بي حُجبّة على ما یقوم به المسلمون» وتالياً فان اتّهام سیدنا 
محمد بن عبدالله كل ہما يهم به بعض آتباعه» على مر العصور؛ 
)۱( ۳ في کتاب الاقضیته باب نقض الأحكام الباطلة ورڈ المحدثات» 

حدیث رقم ۶۲ ۳۳. 


(۲) رواه البخاري في كناب الصلح؛ باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح 
مردود» حديث رقم ۰۲4۹۹ ورواه مسلم في کتاب الأقضية» باب نقض 
الأحكام الباطلة ورد المحدثات؛ حديث رقم ۰۳۳۶۳ 


١6 


لا يستند على منطلق منطقي؛ يقبله العقل» ونفرّه الممارسات 
المحضارية. 

لقد كانت هذه الوقفة النقدية حول سيّد الثفلين گل؛ لن 
7 من رجال الدين ف في الملل الأخرى» فد دی بالهجوم 

ى المصطم ی 87 وهم ےت بين قومهم » 0-7 يتوم 
منهم أنْ يعوا التاریخ» ويحكموا عليه بقدر من الانصاف الذي 
يرشدون إليه» لا سيّما آنهم پخرجون آسبوعتا على الفضائیات» 
بخاص صباح کل أحد عندما تعقد الکنائس صلواتها التي تذاع عا 
0 مباشرة» عدا عن المواقف الوعظية» التي ليجتمع لها الناس 

ي الملاعب الرياضية والأماكن العامة التي یہ عشرات 
الان تفوق الثمانين أ ألف مستجع أحيانًا ودونما م يشفوت 


أمامهم پدعون إلى الفضيلة » والی السماحت وإلى تبني تعالیم 


المسیح سي بن مريم 6 عليه وعلى والدته صلاة الله وسلامه نت 
الذي يشر بِمَحَمّد بن عبدالله اا 


الوقفة الثانية 


الاستشراق والسيرة 


لقد عرف المسلمون رسولهم بي منذ ولادته» فلم تكن طفولته 
غامضةء كما يزعم بعض المستشرقین» من آمثال مونتوجمري وات 
والمستشرق کارل بروکلمن في کتابه : تاریخ الشعوب الاسلامیت 
ال ووی فا ونال 7 من هذا المستشرق 
موير» والمستشرق نيكلسون» والمستشرق مرجلبوث ضف 
محمد والمستشرق کانون سیل في کتابه: حياة مُحَمّد» وجورج 
بوش في کتابه : محمد مؤسّس الدین الاسلامی ومؤسس إمبراطورية 
العام المترجم آخیرا إلى الل ال وغیرهم کثیر ممن 
رد ذكرهم في هذه الوقفة وغيرهم. 97 
۳ انظر في مار ا ژلاء المستشرقين الثلاثة: عبدالله مُحَمّد الأمين النعيم» 
الاستشراق في السيرة النبوية: دراسة ناريخية لاراء (وات - رک - 


فلهاوزن) مقارنة بالرؤية الإسلامية» هیرندن (فرجینیا): المعهد العالمي للفكر 
الاسلامی 0 جو سیف 1 


(؟) انظرء جورج بوشء مُحَمّد ہل مؤسّس الدين الإسلامي ومؤسّس 00 
المسلمہن/ تر جمه وحففه وعلق عليه عبدالرحمن عبدالله الشیخ» الریاض : 
المژیخ ۲۰۰/۸۱۲۵ ١٦۸‏ ص. 

(۲) انظر: محمد مهر علي الاهتمام بالسيرة النبوية باللغة الانحلیزیة: عرض 
وتحلیل» ١٥‏ ص. 5 


۷ 


ويمكن القول - هنا - إِنَّ دراسة سيرة المصطفی ‏ من قبل 
المستشرقین قد مرّت بمراحل ثلاث - كما يصتفها عبدالجبّار ناجي 

< وهي على النحو الآتي : 

۱ - المرحلة الأولى» ویمکن أن يُطلق علیها مرحلة الاستشراق 
الكنسي . 

۲ المرحلة الثانیةء ویمکن أن بُنظر إليها من خلال بروز 
المدارس الفكرية والفلسفية في أوروبًا عمومّا» وفي ألمانيا 
وفرنسا خحصوصًاء وتشمل هذه المرحلة القرنین الثامن عشر 
والتاسم عشر المیلادیین. 

۳ المرحلة الثالثة مرحلة التحوّل إلى المجتمع الصناعي الذي 
كان له أثره على الأبعاد الاجتماعية التی آثرت على الدراسات 
التاریخیةء فزاد الاهتمام بالتراث الإسلامي تا ودراب 
وجاءت هذه المرحلة في نهاية القرن التاسع عشر والعشرين 
ثم مطلع القرن الحادي والعشرين الميلادية .© 

لم تسلم سيرة المصطفى بي من الإنكار رالیت از 
والطعون والشبهات والمزاعم والأخطاء والتناقضات» من قبل رهط 
من المستشرقين الذين تعرّضوا لحياة الرسول - عليه الصلاة 


= فی: ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالسنّة والسيرة النبوية» المدينة 


المنوّرة: مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف بالمدينة المنوّرة» 
۵ اهم 4١15م‏ 

(۱) انظر: عبدالجبّار ناجي» الاستشراق في التأريخ مرجع سابق» ص ۱۸۹ - 
۷ (تطوٌر الدراسات الاستشراقیة حول حياة رسول الله). 


10۸ 


والسلام ہی وهذه أ السمات ھی مجمل المواقفب من سير الرسول 

محمد بن عبدالله م ل 7 وسته المطهرة فی متنها وسندھاء الذي 

تنفرد يه الثقافة الإسلامیة في التحقّق من الرواة الثثات من أهل 
الحدیث الشریف . 0 الأمر الذي 二‏ علمًا من علوم العحدیث 

الشريف» اصطلح على تسميته بعلم الجرح وا لتعدیل .۳ 
يقول ألويس شبرنجر في مقدّمة بالإنجليزية لكتاب الإصابة في 

تمییز الصحابة المطبوع في كلكتة سنة ۱۸۵۳ - 1854م: الم تكن 

فيما مضى أمَّةَ من الأمم السالفة» كما أنه لا توجد الآن أمّهَ من 

الأمم المعاصرة» أتت في علم أسماء الرجال بمثل ما جاء به 

المسلمون في هذا العلم الخطير الذي يتناول أحوال خمسمائة ألف 
تد ٤‏ 

رجل وشوونهم». (*) 

)۱( انظر البحث الاستقصائي لمستشرق واحد تعرّض لسیرة الرسول 7 لدی : 
مهدي بن رزق الله أحمدء مزاعم وأخطاء وتناقضات وشبهات بودلي في کتابه : 
الرسول : حيأة محمد : دراسة نقدیةء ۱۶۱ ص٠‏ 
في : ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالسئّة والسيرة النبوية» المدينة 
المنورة: مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف بالمدينة المنوّرة» 
۰۰/۵ ۲م. 

» انظر : مناقشة المستشرقین في الحدیث النبوي متا وسندًا: : محمد بهاء الدین‎ (Y) 
المستشرفون والەحدیث النبوي کوالا لامپور : دار الفجر ۰ص ام‎ 
ص.‎ ۷۱ 

)۳( انظر : مزاعم المستشرقین وأتباعهم في عدم اهتمام المحذئین بنقد المتن 
ودحضها ص ۱۷ - ۵۰۳. 
فی : محمد لقمان السلفي » اهتمام المحدئین بنقد الحديث سنا ومتتا ردحض 
مزاعم المستشرقین وأتباعهم؛ ط ۰۲ الریاض : دار الداعي» ۰ ص 

)4( نقلاً عن محمد صدر الحسن النذوي» المستشرقون والسنَة النبویة. ص 2 5 
00 . والنصّ من ص .٣٤٤‏ 
في : نخبة من العلماء المسلمين» الإسلام والمستشرقون» مرجع سابق » ۵۱۱ ص. 


۱6۹ 


يؤْيّد موريس بوكاي هذه الشهادة» حول ندوین الحدیث 
واشتغال المسلمین فيه» بقوله: ہکان همهم الأول في عملهم 
العسیر في مدوّناتهم منصبًا أوّلا على دقة الضبط لهذه المعلومات 
الخاصّة بکل حادثة في حياة aa‏ وبکل قول من آقواله. 
وللتدلیل على ذلك الاهتمام بالدقّة والضبط لمجموعات الأحاديث 
المعتمدة» فإنَّهُم قد نصُوا على أسماء الذين نقلوا أقوال النبي كيا 
وأفعاله» وذلك بالصعود في الإسناد إلى الأول من أسرة النبي كَل 
ومن صحابته ممن قد تلقّوا هذه المعلومات مباشرة من محمد كلل 
نفسهء وذلك بغية الکشف عن حال الراوي في جميع أجزاء سلسلة 
الرواية» والابتعاد عن الرواة غير المشهود لهم بحسن السيرة وصدق 
الرواية» ونحو ذلك من دلائل ضعف الراوي الموجبة لعدم الاعتماد 
على الحديث الذي روي عن طريقه. وهذا ما قد انفرد به علماء 
الإسلام في كل ما روي عن نبيهم كه ».© 


تلك هي أبرز المواقف الاستشراقية من السنة النبوية والسيرة 
العطرة» التي انتقلت إلى أيامنا هذه» وبلغات غربية متعدّدة» أبرزها 
وأقدمها اللغة الإسبانية» حيث يعود التأليف بها حول نبي الله كَل 
إلى نهاية القرن الثاني الهجري (۱۹۱ھ)ء بداية القرن التاسع 


اور اس هس 


المیلادی (2۸۰۷). يقول محمد بن عبدالقادر برادة: «بدأ اهتمام 
(۱) انظر : القرآن والأحاديث النبوية والعلم الحدیث» ص ۲۷۳ - ۰۲۸۳ والنص من 
ص ۰.۲۷۵ 
فی: موريس بوكاي» دراسة الکتب المقدّسة فی ضوء المعارف الحديثة» 
القاهرة : دار المعارف» ۶۸ء 504١‏ ص٠‏ 


٦٣۰ 


الاسبان بالسيرة والحدیث النبویین منذ القرن التاسع الميلادي. وکان 
آول من أدخل هذه العلوم إلى إسبانيا السوري صعصعة بن سلام 
(۷٠۸م)).‏ واللغة الفرنسية في القرن الثالث الهجري؛ التاسع 
الميلادي كذلك» 7( وتستقیان أدبيات الهجوم على رسول الله گل 
من کتابات بیزنطیف منقولة عن سابقة لها سورية» كما يقول آليکسي 
e‏ 


ثمّ تأتي اللغات الأخرى» إذ تعود العناية بالسيرة النبوية في هذه 
اللغات الأخرى» غير الإسبانية» إلى قبيل قيام الحروب الصليبية 
١‏ - 140ه الموافق ۱۰۹۸ - ۱۲۹۱م كما في اللغة 
الج وله الروسية» نیما لير کات الك الروسي 


(۱) انظر : محمد بن عبدالقادر برّادة» دراسات إسبانية للسيرة النبوية» ص ۸. 
فی : ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالسئّة والسيرة النبویة» المدينة 
المنژرة: مم الملك فهد لطباعة المصحف الشریف بالمدينة المنّرق 
٥٤٥ ۲ ۵‏ ص 

(۲) انظر: حسن بن إدريس عژوزي. الاهتمام بالسيرة النبوية باللغة الفرنسية: 
عرض وتحلیل» ١۷‏ ص. 
فى: ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالسئّة والسيرة النبویف المدينة 
المنرة: مجع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف بالمدينة المنورت 
۵ مه ١٠1م.‏ 

(۳) انظر: أليكسي جورافسکي الاسلام والمسيحية/ ترجمة خلف مُحَمّد الجراد؛ 
راجع المادة العلمیة وقدم له محمود حمدي زقزوق» الکویت: المجلس 
الوطني للثقافة والفنون والاداب» ١٤٢۱ھ‏ / ۰2۱۹۹۱ ص ۰۷۳ (سلسلة عالم 
المعرفة؛ ۲۱۵). 

)٤(‏ انظر: مُحَمّد مهر علي. الاهتمام بالسيرة النبوية باللغة الانجليزية: عرض 
ونحلیل» ص .۰۱۰ 
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ذي الخلفية المسيحية سولیفوف: مُحَمّد: حياته وتعلیمه الديني» 
في النصف الثانی من القرن الثاني عشر الهجري» النصف الثانی من 
القرن التاسع عشر المیلادي» وکتاب آخر أله نيكولاي تروناژو 
جاء عرضًا لمبادی الشريعة الإسلامية» سنة ۰۱۸۵۰ ثم اللغة 
الألمانية» واللغة المجریف» حیث انطلقت الکتابات عن الرسول كَل 
ءا ہما کنبه جیرمانوس جولاء الذي أسلم وحمل الاسم 
عبدالكريم جرمانوس» وذلك سنة ١٥۱۳ھ‏ الموافق ۱۹۳۲ 


لسيرة المصطفی گلا وس مستقية هذه الطعون والشبهات من 


= في: ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالسنّة والسيرة النبوية» المرجع 
السایق» ۵۲ ص. 

(۱) انظر: إلمير بن روفائیل کولییف. الاهتمام بالسيرة النبوية باللغة الروسیة ٠٤‏ 
ص٠‏ 
فى: ندوة عنایة المملكة العربية السعودية بالسئّة والسيرة النبویةء المدينة 
المنورة: مجع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف بالمدينة المنورة» 
٥مھا/٢۲۰۰م.‏ 

(۲) انظر: سليمان بن مُحَمّد الجار الله» جهود الاستشراق الروسي في مجال السنّة 
والسيرة» ١۹‏ ص. 
فى : ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالسّة والسيرة النبوية» المدينة 
المنوّرة: مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف بالمدینة المنوّرۃ؛ 
۵ هم 

(۲) انظر: أحمد عبدالرحمن آوکفات الاهتمام بالسيرة النبوية باللغة المجرية» 00 
ص. 
فى : ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالسلّة والسيرة النبوية» المدينة 
المنورة: مجمّع الملك فيد لطباعة المصحف الشریف بالمدينة المنوّرة؛ 
۵ اهلع ۲۰۰ 


۱۹ 


اللغات الاخری. لترسیخ مفهوم أنَّ مُحَمّداً يله قد بنی هذا الدین 
وأحكامه على التعاليم اليهودية والمسيحية ٩۷‏ كما يدعي رهط من 
المستشرقین لاجفهم عالةٌ على سابقهم. 


يقول إيناس جولتسیهر: «لکي نقذر عمل محمد من الوجهة 
التاريخية» لیس من الضروري أن نتساءل عمًا إذا كان تبشیره ابتكارًا 
وطريمًا من كل الوجوه ناشئًا عن روحهء وعما إذا كان يفتح طريتًا 
جديدًا بحنًا. فتبشير النبي العربي ليس إلا مزيجًا منتخبًا من معارف 
وآراء دينية» عرفها أو استقاها بسبب اتصاله بالعناصر اليهودية 
والمسيحية وغيرها التي تانر بها نار عميقّاء والتي رآها جديرة بأن 
توفظ عاطفة دينية حقيقية عند بني وطنهء وهذه التعاليم التي أخذها 
عن تلك العناصر الأجنبية كانت في رأيه كذلك ضرورية لتثبيت 
ضرب من الحياة في الانجاه الذي تريده الإرادة الالهیة». ٩۳‏ وهذا 
في شأن الشرائع» التي اختلفت فيها الأديان. آما أصول الاعتقاد فهي 
رسالة الأنبياء جميعًا. 


(۱) انظر: موسى البسیط رد الطعون الواردة في الموسوعة العبرية عن الإسلام 

ورسوله يلو ١١١‏ ص. 
" فى: ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالسئّة والسيرة النبوية-. المدينة 

المنورة: مسقم الملك فهد لطباعة المصحف الشریف بالمديئة المنورة 
٥ھھ/٢۲۰۰م.‏ 

)٢(‏ انظر: إيناس جولتسیهر العقيدة والشريعة في الإسلام : تاريخ التطوّر العقدي 
والتشريعي في الدیانة الاسلامیة/ نقله إلى العربية وعلق عليه مُحمّد یوسف 
موسی وعبدالعزیز عبدالحق وعلی حسین عبدالقاد القاهرة: دار الکاتب 
المصريةء ١۱۹8م‏ ص ۵ ٦٦ء‏ - ۱ 


11۳ 


مما يؤخذ على الاستشراق أن عجزه «عن تمثُل النبوّة الاسلامية 
بشکا جید يعود» فی جانب منه ) إلى عدم امتلاکه ال -حساس 
بالعناصر الروحية» وقدرتها على إنجاز المشاریع الکبری بوساطة 
استغلال قوی المادّة ذاتها». كما بقول لخضر الشايب .© 


هذا العجز .عن التمثل هبي على عدم التصديق رة مان 
ِء وتالياً التشكيك في صّة الحدیث النبوي ۲٩.‏ يقول عماد 
الدين خلیل في بحث له عن المستشرقین والسیرة: «إن المستشرقین 
- عموماً - بریدون أن پدرسوا سيرة رسول الله ك وفق حالتین 
تجعلان من المستحیل تحقیق فهم صحیح لنسیج السيرة ونتائجها 
وأهدافها التي تحرّكت صوبھاء والغاية الاساسية التي تمحورت 
حولها. فالمستشرق بين أن يكون علمانيًا ماديا لا يؤمن بالغيب» 
وبين أن يكون يهوديًا أو نصرانيًا لا يؤمن بصدق الرسالة التي أعقبت 


النصرانیة» ,”۴ 


(۱) انظر: لخضر الشايب» نبوّة مُحَمّد ی فی الفکر الاستشراقی المعاصر 
الرياض: مكتبة العبیکان» 477١ه/‏ ۲۰۰۷م» ص 084. 1 

(۲) انظر: تشكيك المستشرفین في صحّة الحديث النبوي ص ۲۶۳ - ۲۹۳. 
في : مُحمّد لقمان السلفي مكانة السنة في التشريع الإسلامي ودحض مزاعم 
المنكرين والملحدين» ط ٢ء‏ الرياض: دار الداعي» ۸۱۶۲۰/ ۰2۱۹۹۹ ۳۷۲ 
ص٠‏ 

(۲) عماد الدين خلیل. (المستشرقون والسيرة النبوية: بحث مقارن في منهج 
المستشرق البريطاني المعاصر مونتوجمري وا" ۱: ۱۱۳ ۰.۲۰۱ 
في : مناهج المستشرقین في الدراسات العربية الاسلامیف» ۲ مج» الریاض: 
مکتب التربية العربي لدول الخلیج» ۱8۰۵ه/ ۸۱۹۸۵ 


٦٤ 


على أَدّ ساك رها من المستشرقین وکا فى السيرة والسنف 
وخرجوا من دراساتهم بالاعجاب بسپرته وسنته - عليه الصلاة 
والسلام - ولم یخفوا إعجابهم هذاء ذلك آنهم توخوا الانصاف في 
دراسانهم. وربّما انتهی بهم المقام العلمي إلى أنْ یکونوا مناصرین 
للکتاب والسنة» بغض النظر عن ترجمة هذه المناصرة إلى یمان 
بالرسالة وبالرسول 335 . 


لئن قیل : إن هذا کلام في الماضيء فان الماضي ینعکس الآن 
في الحملة على الاسلام والمسلمین» وعلی رموز الاسلام وقياداته 
في الماضي والحاضر وعلی رأسهم نبىُ الهدی مُحَمّد بن عبدالله 
پل ولعل هذه الثورة الثقانية» وئورة الاتصالات تهيئان القدرة 
کے رصاق السلومة الصادقة عن الرسالة والرسوك له سیت 
يخفٌ الجهل ترجا وإِن لم یخف الإجحاف في حقٌ الرسالة 
والرسول و ممن نصبوا من أنفسهم دعاة للفكر الغربي» وما 
يحمله من خلفيات دینیةء لا يستطيع الغرب التنكر لهاء مهما اذَّعى 
التوجّه العلماني» ولكنها خلفيات مغلوطة» في ما يتعلّق بالأديان 
السماوية والثقافات الأخرى. 


هذا بدوره يؤكّد على عظم المسوولية الملقاة على المسلمين 
أنفسهم» في الاستمرار في تقديم الاسلام المتسامح المعتدل 
الوسطي» ومواجهة الهجوم على الاسلام ورموزه بالحكمة» سواء 
أكانوا من المستشرقين أم من المنصّرين» أم من غيرهم من 
الخائضين في أمور الدين الإسلامي» من تنقصهم المعلومة 


۱۹۵ 


الصحيحة عن هذا الدین؛ وینقصهم الانتماء لیب ويفتقرون إلى 
السيطرة على اللغة التي جاء بها هذا الدين» أو ممّن يسعون إلى 
تشويه المعلومة الصحيحة عن الاسلام» وعن نبي الاسلام َل 
وعن رموز الإسلام» على در التاريخ» بما في ذلك الإعلام» الذي 
اضحی يمارس اا فاعلاً في التأثير في النفوس. 


٥ 


17 فی سس ا عار وقد ارت من شرت و 
بعيد He‏ حصل في الماضي ویحصل الآن ويتوقّم أن يحصل في 
المستقبل» عندما تعمى الأفئدة التي في الصدورء والمارقون 
کثر.() ویعبّرون غالبا عن آرائهمء لا عن دياناتهم» فيتعرّضون 
للذات الإلهية وللملائكة وللكتب وللرسل ولليوم الآخرء وللقدر... 
ولا يكون لهم وقع أو تأثیر ون أوجب الأمر الوقوف عند أقوالهم 
والردود عليهم» تبيانًا للحق. كما هو عليه كتاب الله تعالى المنژل 
على عبده ورسوله مُحَمّد بن عبدالله ی في مجادلة الآخرين 
ومحاججتهم. 


کتب المستشرق الانجليزي المعاصر مونتوجمري وات» وهو 
فى الوقت نفسه قسّيسء كتباً ie‏ عن النبي الكريم مُحَمّد بن 
عبدالله - عليه الصلاة والسلام - منها: محمد في مک و مرن 
فی المدینةه ومحَمّد القائد والنبی » والفکر السیاسی الاسلامی ا 
(۱) انظر: سعيد آیوب» شيطان الغرب سلمان رشدي: الرجل المارق» القاهرة: 
دار الاعتصام» ۹ءء ۸ ص. 


(۲) انظر وقفات مع إسهامات مونتوجمري وات عند: عبدالجیّار ناجي» = 


۳ 


وفي کتابه الأول يتتحدّث عن ادْعاء المستشرقین الذين سبقوه بوجود 
آیات حذفت من القرآن الکریم! سمیت بآيات الغرانیق» وضمنت 
بعض الأخبار والروایات» التي وردت في بعض کتب التراث» 
وانكا علیها بعض المستشرقین» وسكاها مونتوجمري وات «الآياث 
الشیطانیة» ‏ (۱) 


يظهر أنَّ الکاتب سلمان رشدي قد أعجب بهذا العنوان» الذي 


هو جزء من فصل من فصول كتاب محمد في مكة لمونتوجمري 
وات » وجعله عنوانّا لروايته الایات الشيطانية» وأخذ عن 


المستشرقین هذه الأخبار وصاغها في رواية كلها إساءة للاسلام 


والمسلمین فی شخص 3 بن عبدالله پا وأزواجه 
وصحابته ون 


= الاستشراق في التریخ: الاشکالیات - الدوافع - التوجهات - الاهتمامات» 
مرجع سابق » ص ۲۰۹ - ۲۱۸. 

THE "SATANIC VERSES" in: W. Montgomery Watt. Muhammad at )١( 
Mecca. - Karachi: Oxford Press, 1979. - p. 103 - 109. 
وانظر: و. مونتجومري وات» مُحَمّد کي في مكّة/ ترجمة عبدالرحمن ن الشیخ‎ 
وحسين عيسى» مراجعة أحمد شلبی القاهرة: الهيئة المصرية العامة للكتاب»‎ 
صء (سلسلة: الألف كتاب الثاني)ء (الفصل الثالث: (ب)‎ ۳۸٣ ء٦‎ 
قصّة الآيات الشیطانیف (ج) الایات الشيطانية (آيات الغرانیق) الدوافع‎ 
والتفسير» > ص ۱۹۴ - ۲۲۲). وانظر» أيضًا: و. منتغمري وات. محمد في‎ 
ص»‎ ۲۷٦ مکذ/ ترجمة شعبان بركات» بیروت : المكتبة العصرية» د. ت.۰‎ 
(الفصل الخامس : المعارضة: ۱ ۔ بداية المعارضة والایات الابلیسیة» ص‎ 
۸ء وجاء ذکرها ثلاث مرّات في كتابه الثالث» الذي جمع فيه بين‎ - 5 
Muhammad Prophet and Statesman.- Oxford: Oxford : الکتابین السابقین‎ 
University Press, 1961. - p. 26, 60, 66( 


۷ 


مع هذا كله نجد دولا در هذا الرجل» وتوویه» وتمنسه 
الجوائز التقديرية» بل ويستقبله زعماء تلك البلاد» ليثبتوا للعالم 
الإسلامي احترامهم لحرية التعبير! في الوقت الذي يعتذرون فيه 
للرئیس المسلم علي عزت بيجوفتش - رحمه الله - عن المقابلة في 
وقت تنتهك فيه حقوق الإنسانء وليس فقط حرية التعبير على أيدي 
سلوبودان میلوزوفیتش الرئيس الصربي الراحل» وأعوانه من 
المتابعین من الجهات الأمنية والقضائية الدولية» من أمثال المهوكتب 
رادوفان جرادتش» الذي أعلن في يوم من أيام هذه الحرب أله لو 
كان الأمر بيده لما توقّف زحفه إلا في مكة المكرّمة.(2 متأئرًا بهذا 
من قريب أو بعيد ہما أعلنه المنصّر روبرت ماكس من قبل بقوله: 
الن یتوّف سعينا نحو تنصير المسلمين حتى يرتفع الصليب في مكة 
ويقام قداس الأحد في المدينة» 9) 


(۱) انظر: علي بن إبراهيم الحمد النملةء التنصير: مفهومه وأهدافه ووسائله وسبل 
مواجهته» ط ٤ء‏ الرياض : المولف ١٤٢۱ھ/ e0‏ ۸ ص. 

(۲) انظر: عبدالودود شلبي» الزحف إلى مكة: حقائق ووثائق عن مؤامرة التنصير 
فی المالم الٍسلامی. القاهرة: الزهراء للإعلام العربي » ۹ ۱۹44م 
۱1۸ ص٠‏ 


۱۹۸ 


محمد بن عبدالله 35 الذي يبدو أن سلمان رشدي قد عناه 
بروايته وأسماه ماهوند» «بناء على خلفيات تاربخية قدیمة» أو 
موهوند» التي يأتي من معانيها الشيطان وأمير الظلام. ٩(‏ لم يسلم 
من هذا «التجریح» على مر الزمان. والمتابعون لمسيرة الاسلام» من 
حيث ما کنب عنه من المستشرقین وغیرهم» یستطیعون رصد ما 

إِنَّ ما يتعرّض له خاتم الأنبياء وسیّد المرسلین؛ سيّد ولد آدم 
محمد بن عبدالله ييه من هجوم من بعض القساوسة. يبدو أن 
التأثير الصهيوني قد ظهر عليه جلیّاء ذلك أنه یکثر التأثیر الصهيوني 
على بعض رعاة الکنالس الذين يؤيّدون الوجود البهودي في فلسطین 
المحتلّة » على حساب الوجود الفلسطيني حيث يُخلط هنا الجانب 


(۱) انظر: وليد بن بلهيش العُمري» السيرة النبوية في دائرة المعارف البريطانية : 
دراسة تحليلية لما کتب تحت مادّة «محمد: ا 
فی: ندوة تس المملكة العربية السعودية بالسّة والسيرة النبویةء المدينة 
المنورة: عستم الملك فهد لطباعة المصحف الشریف بالمديتة المنورة 
۵ هه ۰۰ ۲م. 


۱1۹۹ 


العقدي مع الجانب السياسي» رغم الدعوة إلى فصل الدين عن 
السياسة في معاقل العلمانية الصورية» لا العلمانية اللائكية. 

ولعلّ من آخر أشكال هذا الهجوم ما تتناقله القنوات الفضائية 
الغربية بعد التداعيات التي صاحبت وأعقبت حوادث /4/١١‏ 
۱ الموافق ٢٢/٦/٤٤٢٢ھ؛‏ فها هو الق جيري فولويل» 
أحد القيادات الدينية في الملّة النصرانية يقول عن محمد بن عبدالله 


)1( . «آنا أعتقد أن مُحَمَّداً كان إرهابيّاء وأنّه رجل عنف»‎ :是 


مثل ذلك يقول بات روبرتسون» الذي رشح نفسه ) مرف 


لرئاسة الجمهورية في الثمانينات الميلادية» وله قناة تنصيرية خاصّة 


«CBN‏ ( عن نبي الهدی محمد بن عبدالله ا E‏ رجل 
متعصّب إلى أقصى درجة إنه کان لصا وقاطع طریقء إِنَّ ما يدعو 


إليه هذا الرجل ما هو الا خديعة وحيلة ضخمة. إِنَّ ۸۸۰ من القرآن 


منقول من التصوص النضرائية والبهودية» إن هذا الرجل كان قاتلا 
سافگا للدماء» .”۲ هكذا يتعرّض نبي الهدی مُحمّد بن عبدالله كله 


0 : فى التعدّف على المزيد من هذا التوجّهء لاسیما مواقف القس جيري فولويل 
انظر: بحث عن حياة فولویل» ص ۱۰۶ - ۰۱۱۵ 
في : غريس مالسل النبوءة والسياسة: الإنجيليون العسكريون في الطريق إلى 
الحرب النووية/ ترجمة مُحمّد السمّاكء ط ٦ء‏ بیروت: دار النفائس» 
YY ۰۰۵ 7‏ ص- 

)٢(‏ انظر : غریس مالسل» يد الله : لماذا تضخی الولایات المتحدة بمصالحها من 
أجل اسرائیل؟/ ترجمة مُحَمّد السماك ط ۰۲ القاهرة: دار الشروق؛ 
۸9 ¥ ام ص ۱۳ وہ 

(۲) انظر: رسول مُسَمّد رسول» نقد العقل التعاژفي: جدل التواصل في عالم 
متغيّر» بیروت : المؤسّسة العربية للدراسات والنشر» ۲۰۰۵م۰ ص .٦٦‏ 


۱۷۰ 


سيد البشر لمثل هذا القدح والافتراء من آشخاص مسوولین؛ إِمّا آن 
یکونوا قیادات دينية أو علمية أو سياسية» بتأثیر مباشر أو غير مباشر 


من آطروحات المستشرقین حول السيرة العطرة والسنة المطهرة. 


يستمرٌ التعرزض لهذا الدين الذي جاء به محمد بن عبدالله گل 
بالهجوم المباشر على رسول الله - عليه الصلاة والسلام .© 
فهذا فرانکلین جراهام» ابن القس بيلي جراهام يقول عن هذا 
الدين: و الارهاب جزء من التبّار العام للإسلام» وان ۳7 
يحض على العنف» وان الاسلام دين شرّير». وينضمٌ إليهم دانیل 
فيكتوس» من زعماء الكنيسة الإنجيليكانية .° 


يدخل في هذه الأشكال الإهانة إلى رسول الله بي ثم الاهانة 


إلى المسلمين من خلال تلك الرسوم الهزلية (الكاريكاتورية) 

المسيئة التي نشرتها صحيفة أوروبية حديثاً» فھبّت الأمّة احتجاجًا 

وغيرةً على الطاهر المطهر بي . يقول ابن تيمية: «من سنة الله أنه 

إذا أراد إظهار دينه أقام من یعارضه فيحن الحنٌّ بكلماته ويقذف 

على الباطل فيدمغه فإذا هو زاهق». © 

(۱) انظر: مع جيري فولويل في أرض المسیح (معركة هَزمجدون)» ص ۵۷ - 10. 
في : غريس ھالسلء النبوءة والسياسة: الانجیلیون العسكريون في الطريق إلى 
الحرب النووية › مرجع سابق » ٦۹‏ ص. 

(۲) انظر : مصطفی الدباغ إمبراطورية نطفو على سطح الارماب : الکتاب الذي 
يجيب على التساؤل الأمريكي: لماذا یکرهوننا؟گ بیروت : المؤسّسة العريية 


للدر اسات والنشر » cpt‏ ص ۱۱ - ۰۷۸ 
(۳) انظر : ابن تیمیةء الفتاوی» الریاض: دار عالم الکتب» ۵۷۰:۲۸. 


۱۷۱ 


هذا الحدث والموقف منه استدعی الاستشراق مجدّداء من 
ناحية العودة إلى إسهامات المستشرقین في السيرة النبوية ثم السنة 
المطهرة» ومن ناحیة مواصلة الاستمرار في الکتابة عن نبي الهدی 
6 بالبحوث العلمية» والمقالات الصحافية العجلی. ومن دون 
استباق للأمور فإنّه یتوقُع لهذا النتاج الالكاء على رژی المستشرقین 
السابقين والمعاصرين» لا سيّما مع بروز عاملي عدم الانتماء لهذا 
الدين» والضعف الواضح في الحصيلة اللغوية. 


إِنْ يكن تأثير الاستشراق» في هذه الحادثة بعينهاء غير واضح» 
فان التأثير البھودي غير ظاهرء كذلك. إلا أن البحث في خلفية 
القائمين على الصحيفة تقود إلى هذا التأثير. ويبدو أن للمراقب 
المستشار دانییل باييس» اليهودي الصهيوني المتعصّب ضدً الإسلام 
والمسلمين» ہو عن ونا في يها صمل من هده و 
الخربية » إذ تن أن له علاقةً ما برئيس تحرير الصحیفةء 山‏ كان 
دائیل ہاییس نفسه بقل من أهمية هذه العلافت ۳ لا تتعدی 
إجراء مقابلة صحافية معه. 


لا يتوقّع أن يقف الأمر في الإساءات للإسلام والمسلمين عند 
هذا الحدٌء إذ رد من المتوقّع أن تظهر أنواع أخرى ٠‏ من الاساءات» 
بأشكال وأساليب حدیئةء سواء بالفلم أو باستخدام تقنیة المعلومات 
والفضائیات والأفلام وقنوات التواضل سب فقد أساءت 
هولیوود» عاصمة السینما في العالم» إلى عبد الله ورسوله موسى 
بن عمران - عليه السلام - وإلى عبد الله ورسوله عيسى بن مريم - 


۱۷ 


علیهما السلام - آکثر من إساءة في آکثر من فیلم واحد. إلا أنَّ هذه 
الهبة المتزامنة من الأمّة لنصرة رسول اللہ بي وأنبياء الله عمومًاء 
آظهرت قدرًا من الاعتزاز برسول الله ی تجعل هذه المحرکات 
تفکر ملیّا قبل أن تُقدم على آي إساءة من مثل ما يتعرّض له أنبياء 
الله موسی بن عمران وعیسی بن مریم - علیهم الصلاة والسلام . 


كل هذه وغیرها تحتاج إلى مضاعفة الجهد على مختلف 
ca‏ والعدید من القنوات للدفاع عن نبي الهدی خاتم الرسّل» 
ودين الإسلام خاتم الأديان» والکتاب المنژل خاتم الکتب» وبيان 
سيرته العطرة من مصادرها الموثوقة بكل علمية ودقة» ومن دون 
مبالغة أو غلو. 


ما ذکرتّه هنا حول الموقف من نب الهدى محمد بن عبدالله 
پا ليس حديئاء ولکنه و ضرا آحداث تصطبغ بالتأثير 
العام. ولعلٌ ذلك یرجم إلى قيام حروب ارات آو كما سانيا 
الغربیون «الحروب الصلیبیة» و تبيّن جهل شمال أورويا 
بالاسلام وبنبي الإسلام» الذي عدُوه 5 الا مج نام نها من 
آلهة السلمين! ویدعی مهومد» كما ذكر ذلك ریتشارد سوذرت: 
الذي کتب عن صورة الإسلام في أوروبا في القرون الوسطی () 
وغير أولاء ذکر وا أن المسلمين يعبدون ثلاثة آلهة هم أبولون 


(۱) انظر: ريتشارد سوذرن صورة الإسلام في آوروبا في القرون الوسطی/ ترجمة 
وتقدیم رضوان السیّد » ط ۰۲ بيروث: دار المدار الوسلامي» ٩‏ م ص 
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۱۷۳ 


وماهون وزفاجان» كما پذکر کلود کاهن فی کتابه الشرق والغرب 
زمن الحروب الصليبية © 

لعل منطق (من جهل شيئًا عاداه) ینطبق على النظرة الغربية 
القديمة والحديثة لرسول الهدی مسجد بن عبدالله كلق ذلك أن من 
عرف هذا الرسول النبىّ الأمّىّ معرفة خالصةء(" لا يملك إلا أن 
بطریه إطراء يليق به رسولاً ياء لا إطراء كما تطري النصاری 
المسیح عیسی بن مریم - علیهما السلام -. كما أنَّ منطق العصیان 
على بصيرة حاضرٌ هناء إذ إن بعض المتهجمین على رسول الله 
يدركون بطلان هجومهم هذاء ولكنّهم يصرّون على ذلك من باب 
إنكار ظهور الشمس في وضح النهار : 
ویس بصم في اض 

إِذَا اعت اه از الی یل 


)۱( كلود کاهن؛ الشرق والغرب زمن الحروب الصليبية/ ترجمة أحمد الشيخ » 


القاهر ة : سینا للنشر ؛ ۰ص ص ۱٦‏ - ۰۷۰ 

(؟) يدور نقاش بين المستشرقین البوم حول حقيقة أميّة الرسول 器‏ استنادًا إلى 
بعض إسهامات المسلمين في القرون الهجرية الأربعة الأولى. انظر: لخضر 
شايب» هل كان مُحَمّد ئة أَمَيَا؟ : الحقيقة الضائعة بين أغلاط المسلمين 
ومغالطات المستشرفین» دمشق : دار قتیبةء ۳ مه ۲۰۰۳م ۲۱ ص. 


۱۷ 


الإعلام والسيرة 


۳ ولاه 


5 من بعض المؤسّسات الدينية والاعلامية المشهورة في المجتمع 
الغربی» لا سيّما بعد الأحداث الأخيرة (الحادي عشر من سبتمبر 
۱ الموافق ۲۲// ۰۸۱8۲۲ ومن بينها الرسوم الهزلية 
(الکاریکاتوریة) فی صحیفة دانمارکیة» ومسابقة الصور الهزلية فی 
صحيفة أخرى وفیلم الفتنة» ثم محاضرة راعي الكنيسة الكائوليكية 
السابق بنیدکت السادس عشر «جوزیف راتزنجر» (۱۹۲۷ -) فی 
الفاتیکان» التي آلقاها في آلمانیا. 

بعد هذه الهجومات يهب علماء الأمّةَ الاسلامية وقياداتها 
الدينية والفکرية والسياسية والاعلامية لمخاطبة المجتمع الغربي» 
باللغة التي يفهمها ذلك المجتمع ؛ من خلال عدد من المواقف 
الرسمية والشعبية» ومنها ما أعلن عن عقد المؤتمرات والندوات 
والمحاضرات واللفاءات بشخصیات غربیة» لها وزنها العلمى 

ومن وجوه النشاط في نصرة المصطفى د تلك الموتمرات 
التي تسعی إلى نصرة خانم الأنبياء بيا . وقد عقد المؤتمر الأول 


۱۷۵ 


للجنة العالمية لنصرة خانم الأنبياء» في لندن بالمملكة المتحدف 
حیث بسط المژتمرون الصورة الواضحة للحبیب گا للإعلاميين 
والمفکرین والمستشرفین» للتعرّف على الشمائل والأخلاق النبوية. 

ثبع هذا المؤتمر مؤثمرات أخرى في أوروبا وأمريكا ترفن 
سوب فکان آن خرج الموتمر الأوّل بتو صیات عة مهمّف تصب 

فی الرغبة الملحة في مخاطبة القوم» بالطريقة التي نة نقنع الناس 
اف ومن خلال حملة مکلّفةء يشترك فیها العلماء ا 72 
والمفکرون والائمة والخطباء ورؤساء المراکز الإسلامية» والقائمون 
عليها من غير رژسائها. 

ناشد المؤتمرون وزارات التربية والتعليم في العالم الاسلامي 
والقائمین على التعليم الإسلامي في الغفرب» ob‏ يعطوا سيرة رسول 
الله يلل وستّته العناية السفحقة بيخ التلامیذ والطلاب من الذکور 
والاناث. کما ناشد المؤتمرون وزارات الاعلام والثفافت» وما في 
حكمهاء والقنوات الفضائية » لإعداد البرامج الإعلامية حول سيرة 
المصطفی ية ہما فى ذلك أساليب الاتصال الإلكترونية من البريد 
وق المع مات الک 

شارك في ذاك المؤتمر» حضوريًا أواضوقا او کتابیا» هيا من 

علماء الاڈ سا الذين يدث عليهم الشمولية» من حیث 
الاهتماماثٌ والشخمصات والرقعة الجغرافية شر قاو غ 


(۱) أشار إلى ذلك المهندس سليمان بن حمد البطحي» المنسّق العام السابق للجنة 
العالمية لنصرة خاتم الأنبياء» في تصريح لجريدة الرياض» نشرته في عددها ذي 
الرقم ۱۳۹۲ والتاریخ ۱۰ھ ۲۰۰۲/۱۱/۱۵م. 


۷ 


تمد هذه الجهود خطوة موقّقة - باذن الله تعالی - في الطریق 
الصحیح» لإزالة هذا الجهل بالاسلام ونبي الاسلام محمد بن 
عبدالله و الذي قيل فيه - عليه الصلاة والسلام - ما قبل ممّا هو 
منه براء. هذه الخطوة ة المباركة هي من أقلّ ما يمكن أن يُسهم فيه 
e‏ ور وها وساستها وقياداتها في هذا المجال» إذ إن 
السيرة العطرة مسوولية کل مسلم في إجلائهاء أَوَلاّ للمسلمين 
أنفسهم» ثم للآخر. ویبدو هذا المشروع في أولیٰ خطواته من خلال 
تمثُل سيرة المصطفى بيا وسنته - عليه الصلاة والسلام -. 


طلس على ہخریات المؤتمر الأول لنصرة خاتم الأنبياء يف 
من حيث التوقیٹ والمكان والتوصیات التي بلغت إحدى عشرة 
رضي خمس منها استهلّت بالمناشدة. وثلاث بالحث؛ اثنتان 
بإقامة مؤتمرات» وواحدة بإنتاج شریطء بعرض ملخّصًا تاریخ 
لالس لوالا بای ان کے میم آر غرۃ أن 
محاضرة ۱ 

تأتي المناشدات الخمس؛ وكذلك الحتٌّ الثلاث» لأن اللجنة 
العالمية لنصرة خاتم الأنبياء 4 لا تملك إلا ذلكء لا سيّما إذا كان 
الأمر يتعلّق بجهات حكومية كوزارات الشوون الإسلامية 
والأوقاف» ووزارات الاعلام القائةء والوکالات وال سات 
الاعلامية والمواقع الالکترونية في العالم الاسلامي. 


تلفت من الاستاذ المهندس سلیمان بن حمد البطحی - وکان 
يشغل مهمّة الأمين العام للجنة العالمية - رسالاً مؤرّخة في ۱۰/۷/ 


۱۷۷ 


٣ھ‏ الموافق ۲۰۰۲/۲/۱۱م۰ ضمّنھا نسخة من التوصیات 
اجى فة متسه س قر اللا الال جا فيه أن 


اللجنة - رغم قصر عمرها - الذي لم یتجاوز شھرین؛ قد حقّقت 


الإنجازات الاتية : 


@ 


انشأت اللجنة موقعین على ونع لاستقبال 
المشارکات والمقالات والمو لفات الخاضة» والردود.علی بعض 
الشبهات» وتوزژع نشرةً إلكترونية عن المصطفی بلا وهما: 
www.icsfp.com‏ تلموقع الالکترونی باللغة العربیت 
www.whmuhammad.com )‏ للمو قع باللغة الانجليزية. 

قد الموتمر الأول فى لندن وقد سبق الحدیث عن هذا 
المؤتمر وعن توصياته باقتضاب في هذه الوقفة. 

اتفقت اللجنة مع الأستاذ الدكتور (البروفیسور) مُحَمّد مهر 
على 一‏ رحمه4 الله تعالی تا على تأليف کتاب آکادیمی عن 
سيرة المصطفى محمد بي باللغة الإنجليزية» يورّع على 
المفکرین والجامعات والمراکز الأكاديمية ومراکز الاستشراق : 
في العالم. 

أصدرت اللجنة مطبوعةً شهرية» تعرّف بالرسول بل وتردٌ على 
بعض الافتراءات باللغة الانجلیزیة» وعنوان النشرة هو الرسالة 
الخاتمةء توزع مرحليًا في آمریکا الشمالية وآوروبا. 

أعادت اللجنة تتضید کتاب السيرة للشیخ آبي الحسن علي حسني 
الندوي 一‏ رحمه اللہ - وعنوانه : النبي 9 رحمة للعالمین» 


۱۷۸ 


وقاست اللجنة بتحریره» ولعله طبع ووزع على الجامعات 

والمعاهد الغربیة والمراکز الاسلامية في الغرب. 
© آجرت اللجنة العالمية لنصرة خانم الأنبياء كا الترتیبات لاقامة 

عقد المؤتمر الثاني» الذي عفد في تورنتو بکندا بعنوان: على 

هدي النبي اة حيث دعت اللجنة إليه ثلّة من العلماء وطلبة 

العلم وعددًا من المفكرين» ورجال الدين من غير المسلمين» 

للحضور والمشاركة. 

توکد اللجنة علی أن مهئتها هذه «منوطة بکل مسلم محث 

لرسول الله كَل وعلیه فانها ترخب وتسعد «بأيٌّ مشاركة من 
إخواننا المسلمین في شتّی بقاع الأمّةء ممن یتقاسمون معنا هذا الهم 
المشترك» وتأمل اللجنة أن يقوم العلماء والدعاة بدورهم في 
تعريف العالم بسیّد المرسلین نبي الرحمة محمد بن عبدالله كلا 
والذت عن عرضه الطاه ولا تلتمس اللجنة لأحد العذر في 
التقصیر في ذلك. 

اطَلعتٌ على البيان الختامي لمژتمر اللجنة العالمية لنصرة خاتم 
الأنبياء بيا الثالث ء الذي عقد في أزهر البقاع في لبنان بتاریخ 77 - 
۷ھ الموافق ۲۳ - ۲۰۰۳/۹/۲۶م. وقد ظهر هذا 
البیان صدیٗ لما آلقي في هذا المؤتمر من محاضرات» قادتها نخبة 
من أتباع سیدنا محمد بن عبدالله یه فکان هناك طرح حول 
الموضوعات الاتیة : 


© حقيقة شهادة أن محَمدا رسول الله . 


۱۷۹ 


© 


حق النبي اة علينا في هذا الوقت . 
© وما أرسلناك إلا رحمة للعالمين» حاجتنا للرسالة المُحَمّدية. 
© مواقف دعوية من السيرة النبوية. 
© النساء في حياته ي . 
© الجانب الإنساني في حياته کل . 
© كيف نقدم رسول الله اة للم . 
© شهادة أعداء النبي ی له . 
© قواعد في دعوة النبي بيا . 
© علاقة الرسالة المحمدية بالرسالات السابقة. 
© واجب النصرة: والأسباب والوسائل. 
في ضوء هذه الأطروحات الثلاث عشرة» التي تصدّی لها ثمانية 
من لماه ال رازن ظهرت اثنتا عشرة توصية» تترجم ما طرح 
من موضوعات لنصرة خاتم الأنبياء - عليه الصلاة والسلام - منها: 
© أن سيدنا مُحَمّد بن عبدالله و إمام المرسلین وخاتم النبيين» 
وسیّد الخلق أجمعين. 
© أن حقيقة شهادة أن مُحَمّداً بن عبدالله كل رسول الله هي : 
طاعته في ما أمر» وتصديقه في ما آخبر راب بای ج 
وزجر» ولا يُعبد الله تعالی إلا بما شرع وأ يُحَبّ ویجل 
ویوفر. 


أنَّ تثبيت الإيمان بنبینا مُحَمّد بن عبدالله ڳلا في قلوبناء ر 
ععوم المسلمین» نما يتم بنشر سنته بين الناس» وحفظها 
والتفقه فیها وتعليمهاء والعمل بهاء ورڈ الشبهات المثارة 
بر ليام راك كله بعد الشهادتین. 

و سی میں پت 7 
يجعل الحاجة ملحة في هذا العصر إلى الحکم الالهي » ذي 
النهج المحَمّدي » الذي یکثل للناس حقوقهم الدينية والدنيوية. 
والرحمة التي جاء بها - عليه الصلاة والسلام - تشمل الافراد 
والمجتمعات» في کل مکان وزمان. 


د ما جاء به خاتمُ الأنبياء وسيد المرسلین ب تما هو دين تشهد 
له الفطرة والعقل الصحیح» وبهذا فهو یصل إلى القلوب» إذا 
وفّق إلى من يملك آدوات إيصاله إليهاء ویصل إلى العقول 
بالطرق العلمية الصحبحة المقنعة. 


ان سیدنا مدا بن عبدالله كله قد آوصی بشقائق الرجال خا 
في أكثر من مقامء لاسیّما فی خطبة الوداع. وجزء من دیننا 
الحنيف قد نقل إلينا عن طريق شقائق الرجال أمّهات المؤمنين 
المنطلق ينظر الإسلام إلى المرأة وحقوقهاء فمهمّة الدعوة إلى 
هذا الدين شاملة للرجال والنساء. 


3 


آذ احلاق المصطفی 6ه تجسّد انسانیته» من حیث اللہ گلا 
مع الكبير والصغير» والقريب والبعيد» والعدو والصديق» 


۸۱ 


والرجل والمرأة» بل ومخلوقات الله الآخری؛ کالشجر والطیر 
والحيوان بعامة» وهو باه أسوة حسنة لمن كان پرجو الله تعالی 
والیوم الآخر. 


© أن سيرة المصطفی بي قد تعّضت للتشویه من قبل بعض 
الغربیین من المستشرقین والاعلامیین؛ حیث ر کر من 
قنوات الاتصال لتشويه صورته - بأبي هو وأمي - مما يستدعي 
التصدّي لذلك بالسلاح نفسهء وباللغة نفسهاء مع العدل في 
ذلك كلف رغم الشنآن [= البُغض مع العداوة]. فالإسلام 
انتشر» كذلك» بالإعلام» حسب مفهومات العصور للإعلام» 


ناهيك عن رد الشبهات » وانصاف السيرة العطرة. 

© أنَّ من وسائل التصدّي لهذه الحملات» تمثّل سيرة المصطفی 
يله واحیاژها عبر الوسائل المتاحة. 

© ينبغي عدم إغفال الشهادات على رسالة محمد بن عبدالله کل 
من أعداته» فضلاً عن آقرب الناس إليه ومحبیه والمؤمنین بهء 
وينبغي تتم هذه الشهادات وابرازها للناس كاف .© 


© التوكيد على أنَّ أصول الرسالات واحدة» قامت على أساس 
التوحيد والإيمان بالرسل - عليهم السلام -» وأنها بشرت 


)١(‏ سعی عماد الدين خليل إلى نتبع هذه الشهادات عن الاسلام عمومًاء والسيرة 
من بينها. انظر : محمد رسول الله وله ص ٩۱‏ - ۰۱4۵ فى: عماد الدين 
خلیل» قالوا عن الاسلام. الرياض: الندوة العالمية للشباب الاسلامي 
۲ ه/ ۱۹۲ ٠٠٤‏ ص. 


1A۲ 


برسالة سید المرسلین كَل وأمرت باتباعه والتصدیق به وتحرّي 
دعوته» فاتّسمت هذه الرسالة بهذه الخصوصية. والفضل والتمام 
والنسخ لما قبلها من الرسالات :° 
© أنَّ الدفاع عن سیدنا مُحَمّد بن عبدالله بيا پستلزم وقفة موحدة 
تلتقي على ذلك» حيث یوفر آعداء المصطفی - عليه الصلاة 
والسلام - هذه الفرصة لمحبيه ومتبعيه» فينبغي عدم تفویتها. 
كانت تلك آبرز توصیات هذا اللفاء الذي ینتظر تکراره في 
زمان آخرء ومكان آخرء وبمشارکین آخرینء من نہ الا 
ومثقّفيها ودعاتها ومفكريهاء إذ لا تزال الأمة بخير» ما دام هناك من 
یقف لنصرة خاتم الأنبياء علا 


ومنذ ذلك ر ظهرت جمعيات وهيئات ومؤسّسات انصبٌ 
امتمامها على نوع أو آنواع من آسالیب توضيح الرژية عن الرسول 
كل والرسالت وأسهمت الجامعات والجمعيات العلمية ومراكز 
البحوث بقدر من هذه الأساليب» رایت نشثت الكراسي العلمية 
«الأكاديمية» لمزید من البحث في كيفية ایصال الصورة الحقيقية 
الخالصة لنبي الهدی محمد بن عبدالله ا 


)۱ انظر : آحمد زكي» محمد رسول الله یل في الانجیل والتوراة: دراسة علمية 
منهجیة/ تقدیم عبدالرحمن عبدالخالق والسید نوح وسالم البهنساوي. القاهرة: 
مكتبة عباد الرحمن» ۰۵ ه cp‏ ۱۰۹ ص٠‏ 


۱۸۳ 


5 9 ۳ 
لا تو 
نے ےم مد یی ۱ ۱ 


تتعرّض سيرة المصطفی مُحَمّد بن عبدالله ول لحملات متتالية 
منذ البعثة المحمدیة ویتکی الهجوم على رسول الله على آسالیب 
مختلفة» بحسب من یتولی هذا الهجوم. والاستشراق في هجومه 
على رسول الله وق انطلق من انکار أنه نبي مرسل» ومن ثمٌ إنكار 
الوحي. وأنَّ ما جاء به مما يسمّيه المسلمون بالقرآن الکریم 
[كذا. . .]نما هو من تألیفه» وآعانه عليه قوم آخرون. 

يسهم الاعلام اليوم في الحملة على رسول الله ية ويستقي 
معلوماته في هذه الحملات من إسهامات المستشرقين في الموقف 
من النبوّة والبعثة والسيرة. ولا بُدّ من إدراك هذا الارتباط بین 
الاستشراق والاعلام» كما وجد ذلك الارتباط من قبل بين 
الاستشراق والتنصير من جهةء وبين الاستشراق والاحتلال من جهة 
ثانية» وبين الاستشراق والأدب من ناحية ثالثة» وان الاستشراق 
پل قاعدة المعلومات لهذه التيّارات» ہما فيها الإعلام» لا سیّما 
في ذلك الجانب السلبي للاستشراق. 


یعنی هذا أن هنال جوانب استشراقية ایجابية کانت لها مواقف 


۱۸۵ 


منصفة من شخصية رسول الله بء تكاد نوجد لدی بعضص 
المستشرقین من غير المنصفین» ما يعني أنه يوجد لدی المستشرقین 
غير المنصفین وقفات [نصاف» كما أله قد یوجد لدی المستشرقین 
المنصفین وقفاتٌ غير منصفة. وهذا يعني أله في حال التعرّض لسيرة 
الرسول و بخاصَة تتغيّر المواقف. ويكاد هذا الموقف يكون حكمًا 
عامًا في الاستشراق» ما ينعكس على الرؤية الإعلامية الغربية تجاه 


شخصية رسول الله لا . 


المهمٌّ في نهاية هذه الوقفات. آنه مع التوكيد على التصدّي 

لهذا الهجوم المتواصل على رسول الهدی. لا بد من التوكيد على 

استثمار الجانب المشرق والايجابي النانج من هذا الهجوم المستمرٌ 

والمتجدّد. ويتمئّل هذا الاستثمار في مسارات عدّة» ومنها: 

© المزيد من التفات المسلمين آنفسهم إلى سيرة المصطفى بلا 
بالدراسة والبحث» والوصول بها إلى غير المسلمين بلغاتهم؛ 
لبيان الصورة الحقیقیة لسیّد المرسلين - عليه الصلاة والسلام -. 

© العمل على ذلك بروح الفريق» من خلال وجود هيئات حكومية 
وجمعيات غير حكومية» تقودها ثلة من أتباع رسول الله 是‏ 
کرڑا راء ممن لهم سق علمي في علم السنة والسيرة 
النبوية» والعمل على ترجمة السيرة النبوية من قبل المنتمین 
إليهاء وکذا ترجمة البحوث والدراسات حول السيرة النبوية إلى 
اللغات الأخرى. 

© فَنْحَ مجال الحوار بصورة أوسع» وبخطی واثقة من قبل 


كما 


المسلمین مخ المستشرفين والإعلاميين الغربيين وم في حکمهم 
من الشرقيين» ما يحقّق مفهوم النڈیة في الحوار مع الا 
والذماب إليهم في مواقعهم لمناقشتهم وجدالهم بالتي هي 
آحسن ومحاججتهم بسلاح المعرفة المقرونة بالحكمة والموعظة 
الحسنة» على اعتبار أن هذا الموقف مو قف دعري » أكثر من 
كونه موقف تصادم» فليس هذا هو المقصود من وراء هذه 
الأساليب» بقدر ما يقصد منها إقامة الحبّة» وبراءة الذمّة. 

أت هذه الحملات المتوالية إلى إقبال الغربيّين على المزيد من 
دراسة الإسلام» والبحث عن الكتابات المنصفة عن الإسلام» 
ودراسة ترجمات معاني القرآن الکریم» ومن ثم المزيد من 
التوجٌه في دراسة سيرة الرسول بي من قیلهم ما يؤدّي إلى 
إعادة الموقف من الإسلام» ومن نبي الإسلامء وتالياً الوصول 
إلى المزيد من الإقبال على الإسلام. 

الترحيب بالمواقف الإيجابية لبعض المستشرقين والإعلاميين 
الغربيين» ومن في حكمهم من الشرقيين» من سيرة رسول الله 
َء وتوظيف هذه المواقف في مصلحة الدفاع عن سيرة 
المصطفی 87 من خلال معرفة المنصفين وإشراكهم في 
المؤتمرات والندوات واللقاءات والحوارات التی تکتّفت بين 
المسلمين في الاونة الأخیرةء وتشجیعهم على الاشتراك في 
مژتمرات وندوات غربية ذات علاقة بالسيرة النبوية» وتزویدهم 
بالبحوث والدراسات المتتابعة» وما يتم من ترجمات موئوقة 
لسيرة نبي الهدی یاه یتزودون بها في بحوثهم ومنافشاتهم. 


AV 


لا تو 


ات یی ۔ 


1 


ی سا و بوخ رم رد مه رم مرو 


گا ود 


الاستشراقّ وعلوم المسلمین 


ده سیب مر 


کسی می 


5 
| ولد 


اهداء من شیکۃة الالو که 


الفقه الاسلامی والقانون الرومان» أنموذكحًا 


المدخل 7 


© یحتاج الحدیث عن علوم المسلمین» من حيث نسبة العلوم إلى 
الإسلام أو نسبتها إلى المسلمین» إلى بسط وتفصیل» ذلك أن 
الإسلام يعد امتدادًا للأديان السابقة عليه خاتمًا ومكمّلاً لهاء ال 
تخالی : ومن يبع مر اپاسکم دیا فلن یب نہ وهو في اضر 
بن اسرد (آل عمران: ۸۵). 


© كما يُعَدٌ المسلمون من حبث كوثهم آم امتدادًا للأمم السابقة» 
بمطالبتهم بعمارة الأرض والعناية بالحضارة والسعي إلى صقل 
علومها وأفكارها وتأصيلها إسلاميّاء ما يعني أن الإسلام من 
جهة قد تفرّد ببعض العلوم» لا سيّما منها ما له علاقة مباشرة 
المعامللات» من حیث آحکامها وصفاتها وهذه تكون عاد 
مستقاة. من کتاب الله تعالی وسنة رسوله محمد بن عبدالله گل 
ومصادر التشریع الاسلامي الأخرى المعتمدة لدی المسلمین. 


۱۹۱ 


© ومن التفرّد ببعض العلوم عند المسلمین عنایتهم 
ای لطي ا انام ران -بدرت للا مان > 
الممات» ولذا سمّاها المسلمون بعلوم الدين» في مقابل ۹ 
الدنياء فهذه العلوم من المشاع لعمارة الأرض. 

© وکذلك العنايةٌ باللغة العربية» بنحوها وصرفها وبیانها ومعانیها 
وبديعها وشعرها ونثرها» على اعتبار نها لغة القرآن الکریم ولغة 
الاسلام والمسلمین» فجاءت العناية باللغة والأدب متأَصّلاً من 
حيث التقعيدٌ لها من دون حاجة إلى الالتفات إلى اللغات 
الأخرى وأخذ بعض القواعد وأساليب البیان والبدیع منهاء هذا 
من دون إغفال استعارة اللغة العربية ألفاظا ومصطلحات من 
اللغات الحيّة التي واكبت النهضة اللغوية العربية قبيل نزول 
القرآن الكريم وبعده. 

© إلا أن هذا التفرد» على وجوده» لم يمنع من الاستعانة بعلوم 
السابقين في علوم «مدنیة» ذات شأن مباشر بعمارة الأرض 
والاستخلاف عليهاء ومن ثم نقل حضارتهم التي رأى المسلمون 
أنها تخدم هذا الدين والبشرية من قريب أو بعيد. ولكن هذا 
النقل لم يَجُر على علاته» بل مارس العلماء المسلمون قسطا من 
الصقل والتأصيل لهذه العلوم»( بما في ذلك العناية بالمدينة 


۰۳ انظر: علي بن إبراهيم النملةء النقل والترجمة في الحضارة الإسلامية» ط‎ (١) 
ص. وانظر‎ ٠٠٢ ءم۲۰۰٦/ھ۱٢٤٢۷ الریاض : مکتبة الملك فهد الوطنیف‎ 
للمولف أيضًا: التجسیر الحضاري في ضوء تنافل العلوم والاداب والفنون‎ 
الریاض | الموف ۰ ص.‎ 


14۹۲ 


الاسلامية وتصمیمها وخصوصية المساکن والمجالس 
والأسواق» والتميّر في العمارة والتخطیط العمراني . () 

© أمّا الافکار التي لم بظهر آنها لا تضیف شيئًا للدین ومن ثم 
الانسانیةء أو آنها تتعارض مع صفاء العقيدة وإخلاص العبادة لله 
تعالی ونزاهة التعامل مع الناس» فقد غض المسلمون الطرف 
عنهاء واستعاضوا عنها بالبنّاء والمفید. 

© ومن هنا يأتي النفاش حول قضية إضافة العلوم للاسلام» أو 
وصف بعض العلوم بالإسلامية بمعنی آنها علوم إسلامية» في 
مقابل إضافة هذه العلوم للمسلمين أتفسهم» أو وصفها بأنها 
علوم المسلمين» وهو ما يختاره الباحث» إذ جعل عنوان هذا 
الفصل : الاستشراق وعلوم المسلمين» وجعل التمهيد له 
بالحنوان نشسه. 

© آدّی هذا ببعض المنتمين إلى الاسلام إلى السعي بقدر من 
الحماسة» ومن منطلق تأصيل العلوم الإسلامية» إلى نفي أنْ 
تكون هذه العلوم مستقاة من ثقافات سابقف وأنها علوم متأصّلة 
من صنع المسلمين أنفسهم» بل من صنع الإسلام نفسه حيث 
تمثلها المسلمون ونشروهاء فظهرت نسبة العلوم» لا سیّما 
العلوم الإنسانية والاجتماعية» إلى الإسلام ووصفها به ؛ كالتربية 
الإسلامية والاقتصاد الإسلامي والإعلام الإسلامي وعلم 


(۱) انظر: عبدالجيّار ناجي. الاستشراق في التاریخ: مرجع سابق» ص ۳۷۱ - 
۲ (إسهامات المستشرقين في دراسة المدينة العربية الإسلامية). 


۱۹۳ 


الاجتماع الإسلامي وعلم النفس الإسلامي وعلم الاكتناه 


الاسلامی (۲ وهكذا. 
ca‏ هذا بدوره إلى اعتراض بعض آخر من العلماء المسلمین 


على هذا الوصف» كما آدّى بفتة ثالثة من العلماء المسلمین إلى 
السعي إلى تأصيل العلوم التي استفیت من حضارات آحری 
وصقلها وعرضها على حكم الإسلام» فما وافقه منها قبل» وما 
عارضه منها فلا حاجة لنا به» فظهرت من ثم حركة أسلمة 
العلوم» وظهرت نظرية إسلامية المعرفة»7 بدءا بالعلوم 
الاجتماعية التي هي مجال رحب لتوظيف معتقدات ونظريات 
ومناهج من صنع بني آدم وابتكاراته» بل وأهوائه» بالاستقراء 
والاستقصاء والتجربة والخطأء في الوقت الذي يمكن فيه 
الاستعاضة عنها بحقائق مشتقّة من علوم المسلمين أنفسهم» من 
دون إغفال الاستعانة بالرؤى والافکار الأخرى بعد عرضها على 
الميزان الاسلامي. وهذا يعني أن علوم الآخرين قد تتّفق من 
حيث المنهج والروح مع المفهوم الاسلامي وقد لا تثفق معهء 
كالعلوم الفلسفية ذات الصلة بالعقيدة» وكذلك أعمال الشعوذة 
والسحر والخرافة والحاقها بالدین أو جعلها جرا فاعلاً فيه 19 


(۱) 
(۲) 


(۳0 


انظر : قاسم السامرّائي. علم الاکتناه العربي الاسلامي؛ الرياض: مركز الملك 
فيصل للبحوث والدراسات الاسلامیق ۸۱6۲۲/ ۰2۲۰۰۱ ٢٥٥‏ ص. 

انظر : المعهد العالمی للفکر الاسلامی» اسلامية المعرفة: المبادی العامف خطة 
العملء الانجازات [هیرندن» فيرجينيا]: المعھدء ١٤٠۱ھ/‏ ۱۹۸۲ ۲۲۷ ص. 
انظر : عبدالرحمن بدوي. التراث اليوناني في الحضارة الاسلامية: دراسات 
لکبار المستشرقین» ط ۰۳ القاهرة: دار النهضة المصریةء ۰2۱۹۲۵ ص ي. 


۱۹ 


© يعني هذا أيضًا أنه یمکن القول من جوانب» أنَّ الدين الاسلامي 
يعد امتدادًا لما سبقه من الأديان. وهذا يعني بدوره إمكان وجود 
وجوه تطايّق بين الاسلام وما سبقه من أديان سماویة» في الوقت 
الذي توجد وجوه اختلاف في ما بينها. 


© آدی وجودٌ وجوه تطابُق بين الاسلام والأديان الأخرى السابقة 
عليه إلى ظهور دعاوى من بعض المعنیین بالأديان داخل مفهوم 
مقارنة الأديان» أو من بعض من اشتغلوا بالدين الإسلامي من 
قير السلس می ال کی إلى ال الف 20 من 
الأديان السابقة عليه كما سيأتي بيانه ے ثم تبعهم بعض بني 
المسلمين آنفیهم متائرین بهم في مرحلة متأخرة من مراحل 
الا عن غیر المسلمین. 


© تعدّدت دعاوی المستشرقین على الاسلام والمسلمین؛ وهدفت 
هذه الدعاوی إلى إثارة الشّبه حول الاسلام نفسه. شم القرآن 
الکریم وکونه ويا من الله تعالی» وحول محمد بن عبدالله 4ا 
وکونه رسولاً ونبيًا. وتبع هذا دعاوی التشكيك في وابت هذا 
الدين» من حيث أصالة العقيدة والأحكام التي جاء بها. وربّما 
عادت الدعاوى هذه إلى المجتمع العربي قبل الإسلام» 
بالتشكيك بالرؤى الحضارية لديه وإ كانت محدودة» على 
اعتبار أنَّ التشكيك ہما كان للعرب قبل الاسلام من جهود 
حضارية إنما يصب في التشكيك بجهود المسلمين الحضارية. 


© والمعلوم أن العرب کانت لهم قبل الاسلام حضارة محد ودف 


۱۹۵ 


غلب على ما وصلنا منها الادب» وکانت العناية بالشعر بأنواعه 
وبالشعراء والنٹر فوية. إلا أن هله العناية الخاصّة لا تحني أنَّه لم 
يكن للعرب أنماط حضارية أخرى » كانت بمكانة الأرضية التي 
فام علیها الإسلام ممهدة 5 العقول والأذهانٌ لام سلام مو جدةً 
القابلية في النفوس للترحیب به. 


© كما أنه لا بد من التنویه إلى أنَّ العرب قبل الاسلام تكوّنت 
لديهم القابلية لحمل الرسالة المحمّدیةء بخلاف من يريد أن 
يعترٌ للإسلام» عندما يقول: إنه لم يكن للعرب حضارة تُذكرء 
وإنهم لم يكونوا في جاهليتهم أمَّةَ ولا شيئًا مذكورًا قبل 
الإسلام. © 


© ویدرك هذا التوجه في النظرة إلى العرب فی الجاهلية 
المتخصصون في تارب يخ العلوم عمومًا وتاريخ م العلوم عند العرب 
رت ومن ھڑلاء الباحث كمال شسادة» حیث بقول : 
يدعي كتير من ال جانب أنَّ العرب قبل الإسلام کانوا من البدو 
الرعل» لا یعرفون سوى ححياة الصحراء القلقة غير المستقرة» 
بعیدین عن کل حضارة» ومجرّدین من أي جذور حضارية. 
والباحث المنصف لا يسعه الا أن يجد هذا الاتهام ظالمّاء 
ومجافا للحقیفةء فقد کان فی شمال الجزيرة العربية دفي 
جنوبھا مراکز ناشطة فی مجالات التجارة الداخلية والدولية» 


(۱) أنور الجندي. شبهات التغریب في غزو الفكر الإسلامی؛ دمشق: المکتب 
الاسلامی» A۳۹۸‏ عام ص 4 .人‏ 
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00) 


۹3 


(۳) 


(4) 


كمكة والمدينة والطائف ومأرب وصنعاء ونجران وصر واس 


وظنار» "ا 


ومن هذه المراكز الحضرية كانت تقوم المبادلات الثجارية بين 
العرب في الجزيرة العربية والفرس والهنود في الشرق والروم في 
الشمال» والأفارقة في الجنوب الغربي. 

ومع هذا يعمد بعض المستشرقين إلى الادّعاء بأنه لم تكن 
العرب عفار نکر تی ما حفل به العرب وی 
الأدب الجاهلي إنما هوء عند هؤلاء ومن ' تانر بهم من مفكري 
العرب» من ع الأدب المنحول بدءا بالمستشرق الألماني تيودور 
نولدكه  1875(‏ 2۱۹۳۰) والألماني فيلهلم آملورد (۱۸۳۸ - 
۹) والانجليزي د. س. مرجليوث (۱۸۵۸ - 2۱۹4۰) 
وغیرهم؛(*) وأخذه عنهم الادیب العربي طه حسین في کتابه 


صرواح؛ آنقاض مدينة في اليمن غربي مأرب . كانت عاصمة الدولة السبأية: 
فیها عدد کبیر من الهیاکل آهمها معبدها الکبیر (القرن 9 المنجد في 
الأعلام» بيروت» دار المشرق» كام الطبعة ۲۵/ مجددة» ص۳۵ . 
انظر : كمال شحادة الترجمة وتراثناء ص ۲۳۱ - ۰۲۶۲ في: أبحاث المؤتمر 
السنوي السادس لتاریخ العلوم عند العرب المنعقد في جامعة حلب بإشراف 
معهد التراث العلمي العربي ۲ - ۲۳ جمادی الآخرة ۱۵/۵۱۰۲ - ۱۱ 
نيسان (إبریل) ۲ء حلب : ا الجامعة ۰۱۹۸۶ ص ۳۰۱ ۳۱. 
الثریب أن رهطا من بعض «المفكرين» المسلمين عمدوا إلى تجامُل الحضارة 
العربية قبل الإسلام في سعي منهم إلى الرفع من شأن اسم وهذا موضوع 
يطول الخوض فیه. إلا أ المؤكد أ الذين تبنّوه كانوا ذوي منطلقات حسنة» 
وان لم تكن بالضرورة صائبة تمامًا. 
حول قضية الشعر العربي بين الأصالة والانتحال» انظر: الشعر العربي القدیم بين 
الأصالة والانتحال» ص ۱٥١‏ - ۰۱0۱ في : فژاد سزکین» محاضرات في تاريخ العلوم 
العربية والاسلامیة» مرجع سابق» ۱۸۳ ص» (سلسلة آ: : تصوص ودراسات؟؛ ۱). 


۱۹۷ 


الصادر سنة ١٣۱۳ھ‏ / ٦۱۹۲م‏ في الشعر الجاهلي» ثم کتابه 
الآخر الصادر سنة ۵۱۳۶۵/ ۱۹۲۷م في الأدب الجاهلي اللذین 
لقيا نقدًا شديدًا ورفضًا لاذعًا من أدباء العربية والاسلام . © 


© بنیت نظرية الانتحال في الادب العربي بتأييد من بعض الرواة 
العرب السابنين من القرن الثاني الهجري/ الثامن الميلادي» 
کاین سلام الجمحي (۱۳۶ - ۲۳۱ھ) في کتابه: طبقات 
الشعراءء الذي يذكر فيه بعض المنحولات التي آثارها بعض 
الرژی النحوية التنافسية بين مدرستي الكوفة والبصرة» وغيرها 
من الرژی التي تسعی إلى التعظیم من خان القبیل تلك 
التاپہدات التي 7 کبرها کا من حماد الراوية (ت ۷٦۱ھ/‏ 
“ىلام وخلف الأحمر (ت ۱۸۰ھ /۲٦۷۹م)‏ وغیرهما 
كالأصمعي وابن العلاء» على المشهور بين مؤرّخي تاريخ 
الأدب العربي . © 


© الهدف الاکبر من إثارة الشبه حول الاسلام والمسلمین - ہما في 

ذلك إثارة الشّبه على ما قبل الاسلام والترکیز على بعض الآثار 

والإسرائيليات في التاريخ الأدبي العربي الإسلامي - يقوم على 

الرغبة في تحقيق أهداف الغرب النصراني القائم على تأثير 

صهيوني ماسوني على العقيدة النصرانية في معظمھاء فتتركز 

(۱) انظر : عبدالرحمن بدوي» دراسات المستشرقین حول صحّة الشعر الحاملي 
ط ۰۲ بیرولتا: دار العلم للملايين» م ص ۵ ۰ ۱۶. 


(۲) انظر: عبدالرحمن بدوي؛ دراسات المستشرقين حول صحّة الشعر الجاهلي» 
المرجع السابقء ۳۲۷ ص. 


۱۹۸ 


آهداف هذه الفئة من الغربيين» حیث منبع الاستشراق ابتدا 
على السعي إلى إلغاء الاسلام» من حیث كوه ديئًا سماويًا يقوم 
على کتاب مئزّل علي نبي مرسل وعلى سنَة نبوية مبيّنة للكتاب 
المنزّل» وهما المصدران الأوّليان للتشريع الإسلامي» وعلى لغة 
جرى صقلها ونشرها بين العرب» والاكتفاء به على أنه منهج 
بشري قام به محمد 5 بين العرب في شبه جزيرة العرب 
لأغراض دنيوية» ولذا فلا يقبل الانتشار المكاني ولا الزماني. 

4 في سبيل تحقيق هذا الهدف الأكبر جرى تفريعه إلى أهداف 
فرعية» وتخصّص رهط من بعض المستشرقين في فرع من هذه 
الفروع. ما يعنينا منها في هذا المقام نفي بعض المستشرقين أن 
تقوم علوم المسلمين على الأصالة المشتقة من الكتاب والسنف 
لا شیما آن الشئة عندنا تسمل الافرال والافعال رالظریراسہ: از 
الإقرارت» التي ثبتت عن رسول الله 5 الذي لا ينطق عن 
الهوى. 


۹ 


3 1 


ا 
| 


۲ 


الوقفة ۳ ۲ 
دعاوى الاستشر اق() 


(۱) 


(۳) 


یصعب على الباحث في مدخل کهذا التعرض لمجمل هذه الشّبه 
وحصرها في شتّی العلوم والفنون التي نبغ العرب بها ابتداء أو 
صقلوها عن علوم وفنون سابقة علیها» فهي کثبرة وتحتاج إلى 
جهود الباحئین في الوقوف علیها من مصادرها ونتبعها وبیان ما 
یعتریها من خلل أو افتراء. وهذه من مهمّات مراکز البحوث 
والدراسات المعنية بهذا الجانب» كما آنها من مهمات الاقسام 
العلمية «الاکادیمیة» في الجامعات والمعاهد العلیا والکلیّات» 


حيث النظرةٌ العلمية التي تقوم على الحجّة وبیان الحقٌّ بمنهجية 


واضحةء دون التحامُل لحاجة في نفس یعقوب. ۲ ومن ذلك 


5 

بيان مکانة المسلمين فی الخريطة العلمية والفكرية» ومدى 
جرى طباعة هذا البحث مستقلاً بعنوان: موقف المستشرقين من الحضارة 
الإسلامية بين الاستمداد والتأصيل» الرياض: جامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية» ۱۶۳۳ه/ ۲۱ ص. 

لا يؤيّد هذا الباحث بعض الاطروحات التي تتحامل على المستشرقین وعلومهم 
بلهجة شديدة قد تور في علمية البحث والدراسة التي لا یراد منها الاقتصار 
على المتلقين المسلمین» ۰ بل پُستھدف بها المتحاملون علميًا» أو وس علمي 
منهجي على الاسلام والمسلمین. 


(۱) 


(1) 


آنفسهم وآذمانهم» . 


كما أنَّ من آمداف إثارة هذه الشبهات» التقلیل من أثر الإسلام» 


اسهامهم فی نشلها عن الحضارات السابقة والمعاصرة 
رتأصیلها. ٩‏ 


تقوم الدعاوى عا وھ ال تح ها ال ف ا ومن ثم البدء 
بتأيبدها من التاريخ والتراث الاسلامي أوّلاً. يقول أبو الحسن 
علي الحسني النذوي: «ومن دأب كثير من المستشرقين أنهم 
يعبّنون لهم غاية ويقرّرون في أنفسهم تحقيقٌ تلك الغاية بكل 
طريق» ثم يقومون لها بجمع معلومات - من كل رطب ويابس 
- ليس لها أي علاقة بالموضوع» سواء من کب الديانة والتاريخ 
أو الادب والشعر أو الرواية والقصص أو المجون والفکاهت 
وان كانت عله المراد فة لا قبمة لها رفا تھا بعد العموبه 


بکل جرأف ویبنون عليها نظرية لا يكون لها وجود إلا في 
GD) ¢‏ 


ونفي أنه دين قائم بذاته آراده الله تعالی أَنْ یکون كاملا متمّمًا لما 
حول مكانة المسلمين : فى تارب يخ العلوم ينظر إلى تلك الإسهامات التي عنيت 
بتاريخ الأذب العربي والتراث العربي من مستشرقين وعرب ومسلمين» وانظر 
مثلا: فؤاد سزكينء محاضرات فی تارب يخ العلوم العربية والاسلاميث 
فرانكفورت : معهد تاریخ العلوم العربية والإسلامية» ١٤٢۱ھ/‏ ۰.2۱۹۸6 ۱۸۲ 
صء (سلسلة أ: نصوص ودراسات؛ .)١‏ 

انظر: أبو الحسن علي الحسني النذّوي» الإسلاميات بين كتابات المستشرقين 
والباحثین المسلمين : تقییم [ -تقويم] لكتابات المستشرقين واستعراض لبحوث 
المؤلفين المسلمین في الموضوعات الإسلامية» ط ۰۲ بيرؤت: مؤسّسة 
الرسالث ۵ ۱۸۵ ص ۰۱۱ 


1۰۲ 


قبله من الشراتع الإلهية» ومن ثم م السعي إلى إبطال هذا الدين 
والتخلّي عنه من قبل أتباعه» والحد من انتشاره والإقبال عليه من 
تابعي الأديان والملل والنحل الأخرى» رانا البحث عن دين 
آخر كالنصرانية عند قوم من المنصّرين» أو البقاء من دون دين 
عند آخرین من مدعي العلمانية وربّما الليبرالية الحديئة. 


الاسلامی وبقائه من ضرورة نشره بالدعوة والاقناع والجهاد فى 
سيل الله» وان يحل محل الادیان والملل والتحل الت جا 
مكمّلاً إياها وخاتمًا لھاء فيقضي الإسلام» من تم بهذا على 
مصالح شخصية خاصّة یتمتّع بها من لهم وصاية على هذه الملل 
والنحل. ويعني هذا أنَّ الجوانب المصلحية الشخصية أو 
الاقليمية تسيطر الآن - بالاستقراء - على كثير من الملل والنحل 
القائمة بين الناس. 


© يجد بعض المستشرقين ما يستندون إليه» في ما حفلت به كتب 
التاريخ العربي الإسلامي وبعض كتب الحديث وبعض كتب 
التفسیر» بالأخبار غير الموثوقةء ومنها الاسراتبلیات التي آوردها 
بعض المفسّرين من دون تعلیق يذكر یا شا نيلها 
ذلك النوع المخالف للکتاب والستّف» والمعدود من الکذب 


۳ انظر : مصطفی حسین» الإسرائيليات في التراث الإسلامي » ص ۷۵ - ۰۱۳۷ 
فی : : ندوة السيرة النبوية » طرابلس الغرب : -جمعية الدعوة اد العالمیة» 
7 


المرفوض .“ ومن ثم أضحت هذه النتف من الروایات 
المرفوضة عندنا نحن المسلمین» مصائد للمستۂ 0 يتكئون 
عليها في الاستعانة بإسهامات المسلمين من السابقين 
ناس فی بناء شعائر الدین الاسلامي . 0 


هذا المنهج يقوّي حجّة المستشرق لدى الذين لا يعون هذه 
الهنات في کثب التراث الا سلامي عند‌ما پحالون أو پحیلون 


إليها» 1 پتابعون ما ذكره الجن من علماء 
توثیق حولها» فیتلقاها من لا جح يشت من المعلومات ولا يستو 


بنها علن آنها مسلّمات اوردھا المسلمون اا e‏ 
ا اين 

ويعمد بعض المستشرقين» تبعًا لذلك» إلى الابتسار في 
الروايات» ومن ذلك إيراد الحديث أو التفسير أو الأثر التاريخي 


00 


۲) 


انظر: ابن تیمیةء مجموع الفتاوی/ جمع وترتيب عبدالرحمن بن محمد بن 
قاسم النجدي الحنبلی » ۳۷ مج الریاض : عالم الكتب» اهم ۱ م۰ 
۳ ۲ - ۳۱۷ وانظر أيضًا: محمد آبو شهبت الإسرائيليات والموضوعات 
فی کتب التفسيرء ط 4 القاهرة: مکتبة السنف ۱۰۸ه. 

انظر: موريس بوكاي» الأفكار الخاطتة التي ینشرها المستشرقون خلال 
ترجمنهم للقرآن الکریم (۲)ء الأزهرء ع ٩‏ (رمضان ١٤٠٥ھ‏ - مایو» یونیو 
1۹۸1م(« ص ۸ ۔ V6‏ وانظر» أيضًا: موريس بوكاي » الأفكار 
الخاطئة التي بنشرها المستشرقون خلال ترجمتهم للقرآن الكريم» العروة 
الوثقى » YA 人 人‏ (شتاء ۷ (AI‏ ص ٤٦‏ - 00. 

یکثر هذا التوجه في قبول الروايات غير الموثفة التي تاها المستشرقون بین 
المتكرين» ا شر دراية بكب 00 فیتناقلون 


€ 


(۳) 


أو الأدبي مبتسرًا قصدًاء مبتورًا من إتمامه. ويرد هنا مثلا 
روف وهو مما يخدم هذا التمهید» الذي يروى عن الا مام 
الترمذي - رحمه الله - في قصّة لقاء الرسول با ببحیرا الراهب 
في الشام وتتلمذه علي وآخذه عنه مبادی القانون الرومانی (8) 
وأنَّ أبا بكر وبلالاً - رضي الله عنهما - آبعدا محمدًا کل عن 
بُحیرا. بينما حقيقة القصّة أن الرسول ب عندما سافر إلى الشام 
كان في الثانية عشرة من عمره أو دون ذلك حسب الروايات» 
وكان أبو بكر ذه في الخامسة» ولم يولد حينها بلال بن رباح 
له وقد قال رجال مصطلح الحديث عن هذا الحديث الذي 
رواه الترمذي : إنه مردود. فلا يأخذ المستشرق هذه المعلومة بأنه 
حدیث مردود؛ لأنها لا تخدم التوجه الذي يريده وهو استعانة 


(۱) انظر في مناقشة استغلال المستشرقین للإسرائيليات في کتب التفسیر : محمّد 


حمّادي الفقیر التمسماني. تاریخ حركة ترجمة معاني الفرآن الکریم من قبل 
المستشرفین ودوافعها وخطرها» في : ندوة ترجمة معاني القرآن الكريم : تقویم 
للماضي» وتخطيط للمستقبل» المدينة المنورة: مجمّع الملك فهد لطباعة 
المصحف الشريف» 471١اه/‏ 2۲۰۰۲ ۵۱ ص. 

انظر: إسماعيل علي معتوق؛ بحیراء مجلة كلية الآداب (جامعة فؤاد الأول» 
القاهرة)» ع ۱ )0/ ۰2۱۹۵۰ ص ۷۵ - ۸۸. 


۳۰۵ 


2111111 


إهداء من شیکۃة الالو 656 


الوققة الثانية 


ترجمه معان الشرآن الکریم: 


© سعى بعض المستشرقين إلى ترجمة معاني القرآن الكريم بسبب 
ضعف جهود المسلمين فى حينه فى هذا الشأن» أو ضعف هذه 
الجهود والدخول في مناقشات قبل سنة ۱۳۵۱« حول حكم 
ترجمة معاني القرآن الکریم ۲ حتى استقرٌ رأي فئة من العلماء 
على جواز الترجمة بالمعنی؛ لتعذر الترجمة المباشرة التي قد 
يفهم منها المحاكاةء ومن ذا الذي يحاكي كلام الله تعالی .© 
الترجمة» ليهتدي من يهتدي ولتقوم 和 aa‏ على من پختار البقاء 
على ما هو عليه»7" رغم أنه لا يملك أن يخفي إعجابه بهذا 
الكتاب العظيم حتى لو كان قد تقل إليه بالمعنى» مما قد يحمّزه 


مهم 

(۲) انظر: محمّد سليمان» كتاب حدث الأحداث في الاسلام: الإقدام على ترجمة 
القرآن» القاهرة: مطبعة جريدة مصر الحرّف ۱۳۵۵ه. 

(۳) انظر: لمزيد من النقاش حول ترجمة معاني القرآن الكريم» يُرجع إلى الفصل 


(١) 


(۳0 


إلى الوصول إليه بلغته التي نزل بها والسعي إلى حفظه وتمثّله 
لوغ .00 

وإذا ترجم أحد هؤلاء المستشرقين سورةٌ أو جزءاً أو القرآن 
الكريم جملةً» وضع مقدّمة لترجمته بين فيها جهوده التي أنفقها 
على عمله» وبين كذلك موقفه من القرآن الكريم» مثل مقدّمة 
جورج سيل التي سبق الحديث عنها في الفصل الثالث من هذا 
الكتاب  ©١‏ 

وليثبت بعض المستشرقين أن القرآن الكريم من تأليف محمد لا 
وأنه جمعه من الأديان والملل والنحل السابقة والمعاصرة» سعى 
بعضهم إلى القول بأنَّ الدين الإسلامي نفسه إنما هو تجميع من 
ديانات وحل سابقة؛ ليتكوّن ما سمّاه محمد يك بعد بالاسلام؛ 
الذي لا يعدو كونه عند هؤلاء استعارة لبعض الأحكام 
والقصص» بل والغيبيات من أديان ونحل وملل سابقة علیی 
وربّما أضاف عليهاء زعمواء بعض التفصيلات في العبادات 
والمعاملات التي رأى محمد 5 مناسبتها للخروج بدين 


خد 00 


انظر في مناقشة هذه القضية : : ابراهیم بن صالح الحميدان» مواصفات الترجمة 

المعدة للاستعمال في مجال الدعوت مر جع سابق » 1۹ ص٠‏ 

انظر : علي علي علي شاهين» الإعلام بنقض ما جاء في کتاب مقالة في 

مرجع سایق » ص ۰۱۸۹ 

ان ا المجك اد حسدًا عند. از ل اذ اءات کتاب صلة 
بو من نفسهم : حول افتر 

الفرآن باليهودية والمسيحية تأليف فيلهلم رودلف» الاصالف ع ۹۱ (محرّم 

اهم نوفمبر ۱ء ص =A’‏ ال 


۳۸ 


0) 
(۳) 
(۳) 


یقولون إِنَّ محمذا بي استعان في بناء فكرة الدین الجدید 

پالمصادر الجاهلية في فکرة صلاة الجمعة وصوم يوم عاشوراء 

وتطبیب البیت الحرام وغسل الكعبة وحظ الذكر في المیراث في 

مقابل حظ الأنثى والتکبیر والاشهر الحرم والحج والعمرة ونتف 

الابط وحلق العانة والؤضوء والاغتسال والختان وتقلیم الاظافر. 

واستعان بمصادر الصابئة في فكرة الصلوات الخمس والصلاة على 

المیت وصیام شهر رمضان المبارك والقبلة وتعظیم مکة الکن 

وتحریم الميتة ولحم الخنزیر وتحریم الزواج من القرابات. 

واستعان بالمصادر الهندية والفارسية في المعلومات عن المعراج 

وال رالعرر العين وار لات و الم ابا ۲۳۱ 

واستعان بالمصادر اليهودية في المعلومات عن قصّة مابیل 

وقابيل وقصة ابراهیم اك ونم 9 09 

قل وأخونه وله وه از ضا 3 

واستعان من تاريخ العهد القديم» التوراق ہے ۳ 

السابقة الذین سخروا من أنبيائهم ورسلهم المرسلین ووقفوا في 
۳( 

طريقهم . 


انظر : ا خلیل أحمد» الاستشراق والتبشیر وصلتهما بالامبريالية العالمیف 
القاهرة: مکتبة الوعي العربي» (۱۹۷۲م)ء ص 1۷ - 1۸. 

انظر: صبحي محمصاني » فلسفة التشريع الإسلامي » ط ۰۳ بیروت: دار العلم 
للملايين» ۱ء وينقل عن كتاب إبراهيم جايغر: ماذا أخذ محمد عن اليهودية؟ . 
انظر : إيناس جولدتسيهر» العقيدة والشريعة في الاسلام/ نقله إلى العربية وعلّق 
عليه محمد يوسف موسى وعبدالعزيز عبدالحق وعلى حسن عبدالقادر» 
القاهرة: دار الکاتب المصري؛ ١٣۱۹م‏ ص 4. ۱ 


۳۹ 


واستعان بالمصادر التصرانية في استقاء المعلومات عن قصّة أهل 
الکهف وقصّة مریم بنت عمران - علیها السلام - ومولد عي 
تلا وقصّة طفولته (۱) 

ویلمح الباحث الموسوعي في الاستشراق نجیب العقيقي؛ الذي 
پل یه مه السص رفن ارت ۲ إلى آن لفاة الحجاز ا 
مطلع النور قد تميّرت بالطابع المحلي الصرف. لا أنَّ الحجاز 
كان محاطا في العصر الجاهلي بمؤٹرات دينية وفكرية ومادية 
انعکست علی ثقافته: فستارة الکعبة کانت ترد من نجران. 


e 
ا‎ 


وثاثرت » ری هذه الثقافة باللغات اللانينية واليونانية 
والارامية ا 


انظر : إبراهيم خليل أحمدہ الاستشراق والتبشیر وصلتهما بالإمبريالية العالمیق 
مرجع سابق» ص ۱۷ - ۰1۸ 

انظر : نجیب العقيقي. المستشرفون» مرجع سابق» ۳: ۰۳۰ ۳۷. 

انظر : نجيب العقيقي » المستشر تون المرجع السایق» ۰:۱ ۳٦٣‏ - ۰۳۷ 
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الوقفة الثالثة 


الفقه والقانون الروماي: 


9 من دعاوى بعض المستشرقين على الإسلام وشبههم موقفهم من 
الفقه الإسلامي وکونه لیس آصیلاه بل تمك ومقتبسل من 
ديانات ونحل سابقة كاليهودية. اذّعاء عدم أصالة الفقه الإسلامي 
عند بعض المستشرقين» لها دلالاتها التي سيأتي نقاشها في هذا 
الفصلء ہما فى ذلك تأثره بالقانون الرومانی وتوظيفه في الفقه 

© لا بد قبل الدخول فى نقاش هذه الشبهة من التعدّف على القانون 
الروماني من خلال مدوّنة الإمبراطور الروماني جوستينيان (توفي 
(fo19‏ المکونة من أربعة کت هی : کودیس ودایجست 
وإنستيتود ونوفل» واقتصار تدريسها على ثلاث مدارس فقط في 
روما وبيروت والقسطنطينية» ولماذا خصّه المستشرقون في تأثيره 
على الأديان التالية لەء لا سیّما الاسلام؟() 


ومنطق اليونان» الأزهر؛ مج ۳۹ (۱۹۸۷م)ء ص ۱۹6 - ۰۱۹۸ 
(؟) انظر:» كارلو الفونسو نللينوء نظرات في علاقات الفقه الإسلامي بالقانون 
الرومانى » المسلمون» مرجع سابق » ص ٤‏ = ٦٦ء‏ وأصل هده = 


YY 


© من المهمٌ التوکید على أنَّ معظم الذين يروّجون لهذه الفرية وغيرها 
من بعض المستشرقین لیسوا من المتخصّصين بالقانون الروماني أو 
بالقانون عمومّا أو بالقانون المقارن. ٩۱‏ والذین يروّجون لها من 
القانونيين الغربيين لیسوا بالضرورة من المعدودین من 
المستشرقين» ما يعني من ق8 9 بضاعتهم العلمية عن الاسلام 
وتشريعاته وأحكامه لا ترقی إلى آن یکونوا مؤمّلین لاصدار أحكام 
علمية على الإسلام ومصادر التشريع فيه ° 


© ويصرّح نجيب العقيقي بهذه النظرية بقوله: «وتأئّر الفقه بالقانون 
اليوناني والروماني» وكان القدّيس يوحنًا الدمشقی ۷٦۷(‏ - 
4 الذي خلف آباه على بيت المال في خلافة هشام» نم 


اعتزل في دير القدّيس سابا بفلسطین» خير معبر لنقل تلك 
الأفكار إلى العربية فى مضتفاته» ©) 


0 ویندر أن پتسدّت مصدر استشراقي عن تاريخ التشريع الإسلامى 
من دون أن يعرّج على نظرية استقاء التشريع الاسلامي آحکامه 


= المقالة محاضرة آلقاها المستشرق نلینو في المؤتمر الدولي للقانون الروماني 
المنعقد في روما سنة ۱۹۳۳م. 

(۱) انظر: ساسي سالم الحاج» نقد الخطاب الاستشراقي: الظاهرة الاستشراقية 
وأثرها في الدراسات الإسلامية» ۲ مجء بیروت: دار المدار الاسلامي 
٦۷٣ھ‏ ۲: Oof f‏ 

)۲( انظر: إسحاق بن عبدالله السعدي تميز الأة الإسلامية مع دراسة نقدية 
لموقف المستشرفین منه» ۲ مج» الریاض: جامعة الإمام محمد بن سعود 
الاسلامیف ۱2۲۲ه/ 2۲۰۰۵ ۱: 1۳6 - 1۳۷. 

(۳) انظر: نجیب العقيقي» المستشرقون» مرجع سابق» ۱: ۷۲. 


9۲ 


(۳0 


(¥) 


(۳) 


من القانون الروماني أو من الادبان السابقة على الاسلام» لاسيّما 
اليهودية على التخصیص ۷آ كما پندر أن يتحدث کتاب عربی 
حديث ذو صبغة قانونية فقهية عن هذا المجال دون أن يناقش - 
غالبًا بالتفنيد - علاقة التشريع الإسلامي بالقانون الروماني أو 
الأديان السابقة على الإسلام .© 


وممّن تزعم القول بتاثر الفقه الاسلامي بالقانون الروماني 
nanual)‏ تلحقوق العثمانية العامة والخاصّف» حيث یذکر أنَّ 
القواعد الرومانية قد دخلت الاسلام بسهولة . © 


ثم المستشرق الالماني الشهیر یوسف شاخت (۱۹۰۲ - 
۵۹ الذي ألقى محاضرة آمام الاكاديمية الإيطالية للعلوم 
بعنوان: القانون البيزنطي والشريعة الاسلامیة» نفی فيها تأثر 
الفقه الاسلامي بالقانون البيزنطي» فلم يكن لدی المسلمین کتب 


انظر: بوجینا غيانة ستشيجفسكاء تاریخ التشریع الاسلامي: تاریخ الدولة 
الاسلامية وتشريعهاء ط ۲ بیروت: دار الآفاق الجديدة» ۰۱6۰۳/ ۱۹۸۳م 
٠‏ ص. 

انظر : أحمد أمين» فجر الإسلامء ط ۰۱۳ القاهرة: مكتبة النهضة المصرية» 
۵ء ص ۲۸5 - ۲٤۷‏ . 

انظر : کارلو الفونسو نللینو» نظرات فی علاقات الفقه الاسلامي بالقانون 
الرومانی» ص ٤٦ء‏ فى : المنتقى من دراسات المستشرقین : دراسات مختلفة 
في الثقافة العربیة/ تحریر صلاح الدین المنجد القاهرة: مطبعة لجنة التأليف 
والترجمة والنش ۰0۱۹۰۵ ۲4۸ ص. وترجم الکتاب على أنه کتاب يدوي 
للحقوق العثمانية العامّة والخاصة. 


9 


قانونية مترجمة» ولکنه یمود إلى القول بأنَّ فقهاء المسلمین قد 
تی | بالقانون الروماني في القرنین الأول والثاني للهجرت 
واستفادوا من العلماء والمثتّفین الاغریق الذين اعتنقوا 
الاسلام. ٠‏ 


ویدخل المستشرق شاخت في نقاش عمیق حول مصادر التشریع 
الإسلامي غ غير القرآن الکریم والستة النبویف ويحاول أن بعیل 
جذورها إلى آصول رومانية. 


هذا بالإضافة إلى المستشرق الممجريّ الأصل» الالمانی الاقامة 
راڈ إيناس جولدتسيهر (۱۸۵۰ - ۱۹۲۱) الذي كتب عن 
العقيدة والشريعة كتابًا ضمنه أفكارّه ورژام ومنها زعمه أنَّ نمو 
الإسلام مصطبغ بالأفكار والاراء الهلينستية» وان نظامه الفقهي 
الدقيق يُشعر بأثر القانون الروماني» ثم يقول: «على أنَّ من الحقٌ 
أن نقرّر أن الإسلام في كل هذه الميادين قد أكَّد استعداده وقدرته 
على امتصاص هذه الآراء وتمتلهاء كما أكّد قدرته كذلك على 
صهر تلك العناصر الأجنبية كلها في بوتقة واحدة» فأصبحت لا 
تبدو على حقيقتها إلا إذا خلت تحلیلاً عمیفًا وبُحثت بسا نقديًا 
دیما (0) 


تام لا بالثقافات المجاورة [ما عن طریق النقل والترجمة 


)١‏ انظر: سا سا الحاح» نقد الخطاب الاستة افي : الظاهرة الاستشراقية 
سي 6 سر هر !2 متسر 


وآثرها في الدراسات الإسلاميةء مرجع سایق ۲: ۰ - 10۱ 


)1( انظر : إيناس جولدتسیهر العقيدة والشريعة في الاسلام مرجع سابق. ص ٥‏ 


1٤ 


(۱) 
۲) 


0 


منها عن طریق اللغة السريانية وله لا سيّما في العصر العباسي 
الذي آغدق فيه الخلفاءٌ على المترجمین» ثم بالنقل والترجمة 
المباشرة عن اليوثائية واللغات الاورويية الاي أن عن 
طریق اتّصال العرب المسلمین بالمدارس الفقهية الرومانية في 
البلدان التي دخلت تحت لواء الاسلام» لا سيّما في بلاد الشام 
ومصر (بیروت والاسکندریة) كما يدعي المستشرق والقاضي 
البريطاني المقيم في مصر شلدون آموس (۱۸۳۵ - ۳ء 
الذي يؤكّد أنَّ الشرع المحمّدي ليس الا القانون الروماني 
للامبراطورية الشرقية معدّلاً وفق الأحوال السياسية في 
الممتلکات العربية» , © ۱ 
وکذا المستشرق النمساوي البارون آلفرید فون کریمر (۱۸۲۸ - 
۹ الذي يمضي في کتاب له بعنوان : تاریخ الحضارة في 
المشرق تحت حکم الخلفاء(" بالزعم أن کلاّ من الامامین 
عبدالرحمن بن عمرو الأوزاعي (۸۸ - ۱۵۷ه) ومحمد بن 


إدريس الشافعی (۱۵۰ سس ٤ھ) 这‏ رحمهما الله تعالی 一‏ قل 
آفادا من ملو سروت لتدریس القانون الروماني. 


انظر : متخمن عبد اللحمید الحمدء حوار الأمم : تاریخ الثر سجمة والایدا عنك 
العرب والسریان دمشق : دار المدی» ۱ ص. 
انظر : محمود حمدي زقزوق» الاستشراق والخلفية الفکرية للصراع 
اتضاری: ط ٢ء‏ پیروت : مؤسّسة الرسالت ۸۱4۰۵/ ۵۱۹۸۵ ص ۰۱۰۷ 
ترجمه خودا بخش وحذف منه المراجع» ونشرہ في کلکتا اسنة ۱۹۲۰م 
إلى العربية مصطفى بدر سنة ۷ء ونشر علي حسني الخربوطلي مقد 
بالعربية سنة 1۱ انظر : جیب العفيقي » ۰ المستشرقون مر جع ۳3 آ0 
٩ = ۸‏ ۳۷. 


© والحبّة أن الامامین مولودان بالشام» یقول: «فلا ریب آنهما 
کانا خبیرین بکثیر من المبادئ البيزنطية الرومانية في القانون» ٢.‏ 
الأمر الذي ينفيه کارلو آلفونسو نلینو (۱۸۷۲ - ۱۹۳۸م)ء وأنه 
في ذلك الزمان لم تكن كتب القانون الروماني متوقّرة بلختهاء 
ناهيك عن أن تکون قد ترجمت إلى اللغة العربة , 9) 

© ولم يكن للإمام الأوزاعي - رحمه الله - دراية بکتب القانون 
بالإضافة إلى أن مدرسته الفقهية لم تلق رواتّا. ما الامام 
الشافعي - رحمه الله - فقد غادر الشام صغيرًا إلى المدينة 
المنوّرة وأخذ عن إمام الهجرة مالك بن أنس ٩۳(‏ - ۱۷۹ھ) - 
.رحمه الله -. 


© ومن يقر من المستشرقين ومن سار على نهجهم من بعض 
القانونيين العرب القول بأن كلا الإمامين الأوزاعي والشافعي لم 
يكونا على دراية باللغة» ولم يكن القانون الروماني حينها مترجمًا 
إلى اللغة العربیةء يسعى إلى إثبات التأثر بالقانون الروماني عن 
طريق الثقافة اليهودية ؛ لما لوحظ من التشابه بين القانوني ‏ (۳) 
© ولقد جاء هذا التأثر في نظر هؤلاء نتيجة إسلام بعض اليهود من 
)000 انظر: ساسي سالم الحاج. نقد الخطاب الاستشراقي: الظاهرة الاستشراقية 
وآثرها في الدراسات الاسلامیت مرجع سابق» ۲: 411. 
(۲) انظر: كارلو الفونسو نللينوء نظرات في علاقات الفقه الإسلامي بالقانون 
الروماني » المسلمون مج )٦(‏ (۳/ ۱۳۷۹ھ - ۰ ص 535-014, 
(۳) انظر : صبحي محمصاني » فلسفة التشریع الاسلامي» مرجع سابق . 


۳۹ 


المتعلمین» ووجود نخبة منهم في المدينة المنوّرة» مثل عبدالله 
بن سلام ی عایشوا قيام حکم الاسلام وانتشاره» ون يكُنْ 
هذا اعاب لیس را عند المستشرق الفرنسي هنري بوسکیه 
الذي سعی إلى تثبیت هذه النظرية» لکنه عاد وذکر أنَّ الجزم بأنَّ 
القول بان التأثر والتأثير بینهما قائم جزمٌ ضعيف» بل إ٥‏ هناك 
اختلافات عميقة بينهما (1) 


)۱ انظر : ج. ه. بوسکیه » سر تکوین الفقه و أصوله في : هل للقانون الرومي تأثير 
علی الفقه الاسلامي/ ترجمة وتعليق محمد سليم العواء بيروت: دار البحوث 
العلمیف ۱۹۷۳/۸۱۳۹۳م. وانظر أيضًا: ساسي سالم الحاج» نقد الخطاب 
الاستشراقي : الظاهرة الاسنشراقية وآثرها في الدراسات الاسلامیف مرجع 
سایق » FT‏ 0ء 


۲۱۷ 


إهداء من شیکۃة الالو 656 


المستشر فون والعفیدة: 


© ولعلٌ الخوض في التفصیلات الفقهية والقانونية پترك لامل 
الاختصاص» بحیث تتّسع لهذه المقارنات الأبحاث والدراساث 
العلمية في تخصّص الفقه المقارن أو القانون المقارن. ویکتفی 
هنا بالعرض السريع للنقاط التي هي مثار الجدل في هذا المقام. . 
وقد أحسن كثير من القانونيين العرب والمسلمين ذوي الخلفيات 
الفقهية في الردود بلغة قانونية أصولية فقهية متداولة ومفهومة عند 
أهل هذه الفنون نفسها. 


© وفي هذا المقام وعلى النقيض من الزعم بأنَّ أحكام الإسلام 
مستعارة من نظم وقوانين سابقف لم يتطرّق المستشرقون 
المعنيُون إلى توكيد الإسلام على مفهوم التوحيد ون الله تعالى 
فردٌ صمد لم يلد ولم یولد ولم يكن له كفؤاً أحدء وأنه تعالى لم 
يتخذ صاحبةً ولا ولدّاء وعلى أن عيسى 4# لم يكن الاله» ولم 
يكن ابنَ الله» ولم يكن ## ال ثلاثة» وإنما هو عبدالله 
ورسوله آناه الله الحكمة وجعله ًا وجعله با رکا وياوًا بوالدته - 
علیها السلام - ولم یجعله جبَّارًا شقیًا. قال تَعَالَى : هل لی عَبَدُ 


۱4 


اللہ تن الكتب ملق نیا وععکی مار ان ما حكنت رازن 
۱ 5 7 7 


مرو والرکوو ما دمت يا ويا بولق 1 بعل جار 
سا (مزیم : ۲۵۲۰ 0۲: 


ولم يجدوا في الملل والنحل السابقة على الإسلام» لا سيّما بعد 
ما اعتراها من تدخل الرهبان والقسس والولاة والساسة؛ ما 
يمكن أن يأخذه محمد لا في هذا المجال من أن الله تعالی 
واحد في ألوهيته وربوبيته وأسمائه وصفاته. إلا نهم ادوا تلك 
الرؤى التي ظهر عليها التمرّد على أصول الدين من الفرق التي 
ظهرت نتيجة للاحتکاك بالفلسفة اليونانية والتی جمعها مفهوم 
علم الکلام . ۲ فكان المستشرقون وبعض مفكري العربية ولا 
یزالون يؤيّدون مناحي الطعن في العقيدة من بعض الفرق 
کالمعتزلة مثلاً ثم الجبرية والقدرية ۳ ون اختلفت التسمیات 


وبقیت المسمّیات» فالتعبیر بالعقلانية - مثلاً - آکثر قبولاً من 
التعبیر بالمعتز لة. 


© الا أن بعض المستشرفین قد خاضوا فى عقيدة القضاء والقدر 


(۱) 


(۲) 


ااا ا 1 او ع نز : مكتبة 
الرشد» ع اهم ۰۱۲ م“ «۷V‏ ص٠‏ (سلسلة الرشد للرسائل الجامعیة ؛ 
۷ وانظر آیضا: عبدالمنعم فؤادء من افتراءات المستشرقين على الأصول 
العقدية في الاسلام» الرياض : مکتبة العبیکان» ۱۶۲۲ه/ 1م YAY‏ 
ل 

انظر: أحمد شوقي إبراهيم العمرجي» المعتزلة في بغداد وأثرهم في السمياة 
الفكرية والسیاسیةء القاهرة : مكتبة مدبولی» ٠۷٠ھ‏ ۱ 


1 


عند المسلمین وجعلوها من المثبطات للاقدام والمجازفة 
والتطویر والمبادرف هذا إذا ایدوا أن في الدین الاسلامي 
مبادرات وابتکارات» إذ لا بری میشال جحا آن الدينٌ عامل 
يدخل في الأعمال الأكاديمية والإبداعية!( 8 بمعنی أنهم فهموها 
على أنها مقيّدةٌ من مقيّدات الإبداعء وأنه يلجأ إليها العاجز 
حینما لا يكون محفرّا لعمل أي شيءء فيحمّل القضاء والقدر 
تبعة هذا العجزء ويحيل عليه في تسويغ عجزه عن فعل شيء 
يخرجه من المشكلة التي هو فيهاء لیخرج من هذا مسلوب 
الإرادة معدوم الاختیار مجبرًا على آفعاله التي يقوم بها» وليس 
له عليها أثر إلا أن يكون وسيلة آداء وآلة تنفيل . ° 

وهذا يعني عندهم جمود هذا الدين من الجانب العقدي أيضًا 
ووقوفه في وجه أتباعه أمام التمحرّك والاقلاع» في الوقت الذي 
أخذ فيه أحكامه من القانون الروماني بمراحل تطرّراته قبل مدونة 
جوستینیان (ت 91۵م) القانونية وبعدهاء وهو بدوره قانون 
جامد. إن صلح لتلك الحقبة من الزمان فلا یصلح في زماننا 


6 


(¥) 


انظر : میشال جحاء موق الدكتور عمر فرُوخ من الاست تشراق والمستشرقین» 
ص ۸۱ - ۹۰ء في الاستشراق» ع ٤‏ (شباط ۱۹۹۰ بغداد: دار الشؤون 
الثقافية العامّةء ۰2۱۹۹۰ ۲۲۱ +۳۹ ص-. (سلسلة كتب الثقافة المقارنة؛ .)٤‏ 
وانظر المقالة نفسها بعنوان: عمر فرُوخ والاستشراق. الاجتهاد» ع ۲۵ (خريف 
العام ۵ ه/ 1۹44م(« ص ۱۳۱ - ۰.۱۵۱ 


انظر: افتراءات المستشرقین على عقيدة القضاء والقدر فی الاسلام والرةٌ 
علیها» ص ۲:۹ ۶٤ھ‏ فى : عبدالمنعم فؤادء من افتراءات المستشرقین على 
الأصول العقدية في الاسلام مرجع سابق» ۲۸۲ ص. 


۲۱ 


0) 


0 


.Na‏ يعني المزيد من الجمود» ومما يوحي أو يدعو 
بدوره» إلى التخلي عن هذه الاحکام؛ والبحث عن البديل من 
خلال مصادر قانونية حديثة ضاغها اليش صياغةٌ معلمتةء لكنها 


مع إظھار علمنتها تظل مستمدّة من خلفيات دينية پھودیة أو 
یی لتخدم بیگات محصورة وغير قابلة للتعميم 
والامتثال . ٩7‏ 


انظر : مقولي» عبد الحمید» الاسلام وموقف علماء المستشرقين : اتهامهم 
الشريعة بالحمود وعلمائها الأقدمین بالتأثر بالقانون الروماني» حدة : شركة 
مکتبات عکاظ (۱۶۰۳ه - «(pA‏ ۰ ص-. 

انظر : عبدالمجید الصلاحین» الدراسات الاستشراقية والفقه الاسلامی» ص 
۰ ۰ ۰۱۶۳ فی : الموتمر الدولی الثانی : المستشر قون والدراسات العربية 
والإؤسلامية» ٦ ٤‏ صفر ۵۱۶۲۷/ ٦‏ مارس ٦‏ ج ۲ المنيا: جامعة 
المنیاء ۷ ce‏ 10۱ ص. 


۲۲ 


© الانطباع الساري عند بعض الحقوقبین المسلمین وبعض 
المستشرقین المنصفین أنَّ القوانین القائمة عند بزوغ الاسلام 
وانتشاره قد آفادت من هذا تح من تراج عدق وهناك تصوص 
غربية تؤكّد هذه الاستفادة» 网‏ من باب الاعتراف بالفضل 


لأهله» أو من باب التحسُر على ما آلت إليه الثقافات الغربية من 
التماس التأثیر من الثقافة الاسلامية. 


© ومذا ما يکده المستشرق الايطالي کارلو آلفونسو نللینو» من أنَّ 
ما پسمیه الأوروبيون بالقانون الروماني إنما هو مأخوذ من الفقه 
الاسلامي. وینقل هذا عن کتاب لحقوقي ايراني بهائي باسم آبو 
الفضل الجرفقداني صادر سنة ۰2۱۹۱۱ وترجمته العربية مضمّنة 
في کتاب : مقدّمة القوانین لعبدالجلیل سعد .۷ 

© . ويؤيّد کارلو نللینو الفونسو في هذا المذهب المستشرق 


(۱) انظر:. کارلو الفونسو نللينوء نظرات في علاقات الفقه الاسلامي بالقانون 
الرومانی » ص ٤٤ء‏ فى : المنتفی من دراسات المستشرقین : دراسات مختلفة 
في الثقافة العربية» مرجع سابق » ۸ ص. 


YY 


© 


و 


(۲) 


(۳ 


فيتزجيرالد في مقالة له بعنوان: الذین المزعوم للقانون الروماني 
على القانون الاسلامي» ۲ ویذکر فیتزجیراند عن إيناس 
جولدزیهر أنه بزعمه هذا - مع ادعاءات آخری - کان مدفوعا 
بفرض سياسي خاصٌ هو إظهار أنَّ التشریع الاسلامي كان قابلاً 
للمؤثرات الغربية. 


وهذا المستشرق المؤرّخ الهولندي الفرنسي الاصل» ریخرت. 
ب. أ. دوزي (۱۸۲۰ - ۱۸۸۳م) ينقل في کتابه : الاسلام 
الأندلسي رسالة لكاتب إسباني ینعی فیها اللغة اللاتينية 
والإغريقية» وان أرباب الفطنة والتذوّق قد سحرهم الأدب 
العربي واللغة العربية ودرسوا التصانيف التي كتبها الفلاسفة 
(علماء الکلام) والفقهاء المسلمون لا لادحاضها والردٌ عليهاء 
بل لاقتباس الأسلوب العربي الصحيح .© 


القانون الروماني بالقانون الاسلامي الذي بنى نظرية على ان 


الفقه الاسلامی لیس الا القانون الرومانی من دون یی ران 
انظر : فیتزجیرالد. الذّین المزعوم للقانون الروماني على الشريعة الاسلامیف 
في : الشريمة الوسلامية والقانون الروماني/ ترجمة محمد سلیم العواء بپروٹ : 
دار البحوث العلمية» ۳۴ م. 
انظر: زكريا هاشم زكرياء المستشرقون والاسلام القاهرة: المجلس الأعلى 
للشؤون الإسلامية» لجنة التعريف بالإسلام» اهم ۵ م ص ۱۷. 
انظر: إسحاق بن عبدالله السعدي» تمٹز الأمّة الإسلامية مع دراسة نقدية 
لموقف المستشرقین منیب مرجع سابق؛ اہ ۶۳۱ 


Yé 


۲) 


(r) 


الرسول محمدًا ب كان على علم واسع بهذا القانون .۲۱ بل إِنَّ 
هناك من ذهب إلى القول ob‏ المسلمين لم یضیفوا للقانون 
الروماني إلا الأخطاء . ويعلّق ساسي سالم الحاج على هذه 
الأقوال وغيرها بقوله: انها عبارات ذات دلالة «علی التعسّف 
والهوى وعدم الانصاف والحيدة عن الموضوعية العلمية .° 


انظر : الدسوقي السيد الدسوقي عید. استقلال الفقه الاسلامي عن القانون 
الرومانی والرد علی شه المستشرقین » القاهرة : مکتبة التوعیة الا سلامیة» 
6۰ ص ۱۷. 

انظر : صوفي آبو طالب» بین الشريعة الاسلامية والقانون الروماني» ص © - 
٥‏ نقلاً عن: ساسي سالم الحاجء نقد الخطاب الاستشراقي: الظاهرة 
الاستشراقية وأثرها في الدراسات الإسلامیة مرجع سابق» ۲: 40۰. 

انظر : ساسي سالم الحاج نقد الخطاب الاستشراقی : الظاهرة الاستشرافية 
وأثرها في الدراسات الاسلامية المرجع السابق» ۲: .٦٥٤‏ 


Yo 


در رر بشت می سق و : مع سيف 0 بيب 


إهداء من شیکۃة الالو 656 


ا لوققة السافسة 


الرڈ على المستشرقین 


© تصدی رهط من العلماء المسلمين وبعض المستشرقين للوذ على 
هذه الفِزية. ويصعب حصر من تصدوا لهذا الزعم لكنّ قائمة 
المراجع في نهاية هذه الوقفة تعطي نماذج من الکتابات التي 
تاشت بحن القول بان الفقه. لاسا سك مره الاين 
الروماني. وقد أشبع العلماء المسلمون هذا الموضوع نقاشّا 
وردودّاء حتی لا پکاد المرء يجد جديدًا فی هذه الردود التی 
تافل لدی المعنیین بالدراسات الاستشراقية من هذه الزاوية ^ 


© ومن باب آولی ألا يأتي هذا الفصل بأكثر من عرض للموقف 
مدعم بعدد من المراجم التي ناقشت هذا المفهوم» ما بعد 
مدخلا للقائمة الوراقية «الببلیوجرافیة» التي أعدّها الباحث امتدادًا 
لمشروع رصد وراقي «ببليوجرافي» للاستشراق في المراجع 
العربية. ولعل القائمة التي يأتي هذا الفصل كمقدمة لها تعطي 
نماذج من إسهامات المسلمين وبعض المستشرقين حول هذه 


(۱) انظر: محمد پوسف موسى» التشريع الإسلامي وأثره في الفقه الغربي » د م 
دار القلم ء ۰ م. 


۳۳۷ 


الشبهة» لتعين الباحثين في هذا المجال - بعد عون الله تعالی س 
على الوصول إلى المراجع التي تخدم هذه الموضوعات .© 

© وأبلغ هذه الردود تلك الآنية من علماء شرعیین لهم دراية بالفقه 
المقارن وعلماء حقوقیین» ومستشرقین لهم دراية بالحقوق. ومن 
هذه النماذج معروف الدواليبي (۱۳۲۷ - ۵۱2۲6/ ۱۹۰۹ - 
6 ) وصوفي أبو طالب (۱۹۲۵ - ۲۰۰۸م) ومحمد سلیم 
الموّا (۱۹۶۲م -) وغیرهم من العلماء الشرعيين الحقوفیین 
المسلمین () وکارلو آلفونسو نللینو من المستشرقین الذین لهم 
دراية بالحقوق. ( ذلك آنهم یعمدون إلى تفصیل دقائق وجوه 
التشابه بين القانون والفقه ويردُون علیها ردود المتخصّصين» 


فینقل غير هم عنهم هده الدفائق. 

© إِنْ عنى هذا وجود وجوه تشابه بين القانون الرومانی والفقه 
الإسلامى » فان ذلك وارد من حیث المبداء ما دامت هذه 
الأحكام تتعامل مع الإنسان وما يحيط به من حياة. وشَرْعٌ مَنْ 


(۱) انظر: صدرت هذه القائمة الوراقية «الببلیوجرافیة» بعنوان: الاستشراق وعلوم 
في المراجع العربیف بيروت: مكتبة بیسان» ١٤٢۱ھ/‏ ۰2۲۰۱۰ ۲۵۲ ص. 
ونضمّنت أربعمئة وستین )٦٦٤(‏ مادة. 

(۲) انظر: معروف الدواليبي» الوجیز في الحقوق الرومانية وتاريخهاء ۲ جء ط ۰۳ 
دمشق : جامعة دمشق» ۸۵۱۳۷۸/ ۸۱۹۹۹ (الفصل الثالث : الحقوق الرومانية 
وأثرها في التشریع الاسلامي على رأي المستشرفین). 

(۳) يناقش كارلو الفونسو نللینو هذا الزعم في ثماني نقاط مرکزة من مقالته المضمّنة 
في ص ٣٤‏ ۵۷ من کتاب: المنتقى من دراسات المستشرقين: دراسات 
مختلفة في الثقافة العربیف مرجع سابقء ۲4۸ ص . 


۳۳۸ 


قبلنا شرع لنا ما لم ينسخ بنص صریح من الکتاب آو السنة. ومع 
هذا فيشير القانونيون الذين تصدوا لشبهات المستشرقين في هذا 
الشآن إلى آذ وجو الاختلاف بين النظامين آکثر بکثبر من وجوه 
الالتقاء فضلاً عن أن الذين بحثوا في وجوه التشايّه کانوا قد 
را غل متف ولحل م ااقطاف اض اضف 
وأهملوا بقية المذاهب التي تختلف في ما بينها في الفروع لا في 
الأصول» وان خصائص المذهب الواحد لا تمثّل تموذجًا عاما 
للفقه الإسلامي .© 


)١(‏ انظر: کارلو الفونسو نللينو» نظرات في علافات الفقه الاسلامي بالقانون 
الرومانی : ص 0¥« فی: المنتقی من دراسات المستشرقین : دراسات مختلفۂ 


فی الثقافة العربية» المرجع السایق » YEA‏ ص-. 


۳۳۹ 


1 


لا تو 
می ہے سی ۔ 


® 


(١) 


(۳0 


تأر رهط من التلامیذ العرب والمسلمین بالفکر الاستشراقي 
وانبهروا ہما آولاه هؤلاء للثقافة الاسلامية ودأبوا عليه من البحث 
والتقصّي» فتبنّوا آفکارهم ورژاهم ونظرياتهم حول استمداد 
الفقه الاسلامي من القانون الروماني» وحول غيره من الرژی 
ذات العلاقت مثل أصالة اللغة الس بیف ۲۳ وأصالة الترقیم 
والحركات أو التشکیل الذي لم يكن حاضرًا في منطلق التدوین» 
سواء في الجاهلية أم في صدر الاسلام. 7© 

جاء هذا التآئر ما بالدراسة علیهم آو بالانبهار بما خاضوا به من 
موضوعات لثقافة لا ينتمون الیها» أو من ضعاف الخلفية العلمية 
الذین يلتقطون المعلومة الاستشراقية في مسار العناية بالاداب 
والفنون الغربية والتأثر بالفلاسفة الغربيين ثم الالتفات إلى ما 


انظر : عبد الله بن حمد الخثران أصالة النحو العربی» مجلّة كلية اللغة العريية 
(الریاض)ء مج ۱۱ (١٤٥۱ھ‏ - ۰62۱۹۸۱ ص ۳۱۵ -۳۲۹. 

انظر: علي علي مصطفی صبح. أصالة الترقیم بين دعوی المستشرفین وعراقة 
التراث العربي القدیم؛ الفیصل؛ ع ۷۳ (۷/ 4/۸۱۰۳ - ۵/ ۸۱۹۸۳ ص 
.8٩ - ۷‏ 


۳۳۱ 


© 


0 


۲) 


)ك۲ 


قالوہ ہ عن الاسلام بشدر من الانبهار عل ى اعتبار أن فيه ھا 55 لم 
يطرة که العلماء المسلمو ن ومن ثم فيو ل نظر با 7 نت المستشرة فین 
حول الإسلام والقرآن الكريم والرسالة والترويج لهاء وريّما 
تسا واعاژها؛ لی درجة القول إن هولاء المستشرفین قد 
فهموا الإسلام أفضل من فھم أهله له ! 


کثُر التعبیر هنا ب «بعض» المستشرقین» فلم آرد لتعميم - 

مجر ت عادة بعضص الدارسین چب فليس هذا دیدن aa‏ 
المستشرقین» بل إِنَّ منهم مَن دافع عن الفقه الاسلامي ونظر إليه 
على أنه «حيئٌّ متفاعل مطبّنٌ فی المجتمعات الاسلامية وقائم في 
ضماثر آفرادهاه ۲ فمسألة طبيعة النظام القانوني عنده 
(محسومة في الفکر الاسلامي بطريقة لا تحتمل آي تردد؛ لأن 
مقتضی الإيمان فی الاسلام أنَّ القانون هو مجموعة القراعد 
لاسادمہ( 0 كما هو مؤدّى طرح 0 ہے ود 
في کتابه : في تاری يخ التشریع الاسلامي : المنهج والقر ات( 


انظر : محمد سلیم ۳ النظام القانوني الاسلامي في الدراسات الاستشراقیة 
المعاصرةء ۱: ۰۲۵۵ في: مناهج المستشرفین في الدراسات العربہة 
الاسلامیف ۲ مج» الریاض : مکتب التريية العربي لدول الخلیج ١٤٥٥ھ‏ - 
0٥ء‏ 

انظر : محمد سليم العوّاء النظام القانوني الاسلامي في الدراسات الاستشراقية 
المعاصرةء المرجع السابق» ۱: ۲۵۶ - ۲۵۵. 

انظر : محمد سليم العوّاء النظام القانوني الاسلامي في الدراسات الاستشراقية 
المعاصرةء المرجع السابق؛ Yo - ۲۵۶ :١‏ أيضًا: ن. ج. = 


۳۳۲ 


(۱) 


ولم یکن نظامًا باليًا قد بلغ مرحلة الجمود عن التطور اللازم لأي 
نظام قانوني حي قابل للاستمرار» كما هو افتراض بعضص 
المستشرقين الذين يلومون من يقول بخلاف ذلك» حيث يلوم 
المستشرق الألماني يوسف شاخت القانوني نويل ج. كولسون 
على موقفه الايجابي من الفقه الإسلامي» وإِنْ لم بخل کولسون 
نفسه من الهنات التي يقع فيها عادةً كثيرٌ من المستشرقين .© 


آحمد السراج» مراجعة حسن محمود عبداللطيف» بيروت: المؤسّسة الجامعية 
للدراسات والنشر والتوزیم» 417١ه/‏ ۱۹۹۲م. 

انظر : عبدالملك منصور المصعبي» المستشرقون في الدراسات الإسلامية من 
خلال مصادر التشریع: کتاب ن. ج. کولسون في تاريخ التشریع الاسلامي 
نموذجا» ۱: ۳۱۱ ۰۳۲۰ فى : بحوث المؤتمر الدولی الثاني : المستشرفون 
والدراسات العربية الاسلامیق © مج المنیا: كلية دار العلوم؛ جامعة المنياء 
۲۰۰/۷ 


1 


هيية 2 جب ۴ 
A ۲‏ هداع من ی ۳۳۳۳۳۳۳۲۲ 


ہمہ میں 


۱ 


۳ 


آرمسترونغ» كارين» الإسلام في مرآة الغرب : ممماولة جديدة فی 
فهم الاسلام/ ترجمة محمد الجورا؛ ط ۰۲ دمشق: دار الحصاد؛ 
۲ ص 1۸ء 

آبو شهبة» محمد محمد الاسرائیلیات والموضوعات فی کتب 
التفسیر » ط &4 القاهرة : مكتبة السئة» اھ 


۔ أبو شهبة» محمل محمد دفاع عن السنة ورد شبه المستشرقین 


والکتاب المعاصرینء القاهرة: مطبعة الأزهرء ۰۵۱۹7۷ ۳۱۲ 
ص. 

آبو خلیل شوقي» الاسلام في قفص الاتهام» ط ٥ء‏ بیروت : دار 
الفکر المعاصر» ۸۱۶۱۸/ 2۱۹۹۸ ۳۹۳ ص. 

أبو خلیل» شوقي. آضواء على مواقف المستشرفین والمبشرین: 
ط 6۲ طرابلس (ليبيا): جمعية الدعوة الإسلامية العالمية» 
18-8 سن 

أبو المجد أحمدء حسدّا من عند انفسهم: حول افتراءات كتاب 
صلة القرآن باليهودية والمسيحية تأليف فيلهلم رودلف» الأصالة» 
ع ٩۱‏ (محرّم ١149١ه/‏ نوفمبر ۱۹۸۱م)ء ص ۸۰ ,.1٠١5-‏ 


۷ - أحمد» إبراهيم خليل أحمدء الاستشراق والتبشير وصلتهما 


بالإمبريالية العالمیةء القاهرة : مكتبة الوعى العربى» د. ت. ص 
TA - ۷‏ 


۳۳۵ 


- آحمد إبراهيم خلیل؛ محمد في التوراة والانحیل والقرآن ط ۰۲ 


القاهرة: مكتبة الوعی العربى» 0 ام 


ے احمل ھا ۰ رزق الله مراعم وأخطاء وتناقضات وشبهات 
هدي بن رر فراعم و و و 


بودلي في كتابه : الرسول : جا ما در با E‏ ۰ ص؛ 
فی 3 ندوة عنا عنایة المملكة ال رة السعودية ر السنة والسيرة ؛ النبوية 3 
الہ 3 سین الم ga‏ وّرة: مجع الملك فھد لطباعة لمحف سا الشریف 


بالمدينة المنوّرة» ۰۵ ۶/۸ * ۰ 


احمیدق على عبداللطیف؛ ما بعد الاستشراق : مراجعة نقدية فی 


التاريخ الاجتماعي والثقافي ۰ - ۰۲۰۰۷ ديرولك : مركز 
دراسات الوحدة العربية » ۹ ص٠٠‏ 


آرمسترونغ» کارین» الإسلام فی مرآة الغرب : معحاولة سمل یلق فی 


فھم الاسلام/ ترجمة محمد الجورا» ط ۲ دمشق : دار الیحصاد » 
۲ ص٠‏ 


5 الاستانبولي» محمود مهدي ومصطفی آبو النص ۳۹ ر الشلبي 4 ساء 


حول الرسول والرد على مفتریات ا سط ٢ء‏ جدة: 
مكتبة السوادي» هم ٦ ~A‏ ص. 


۔ الأنصاري» عبدالقدوس» نقد في الظاهر للمبشرين والمستشرفين 


وتأيبدٌ لهم في الباطن» رابطة العالم الإسلامي.- مج ٩‏ ع ١‏ 
(۱۳۸۷ھ - 2۱۹۷/۲ ص ۳۱ - ۳۲. 


5 إلياس » عادل بن محمّد عطاء تجربتی مع تقويم ترجمات معاني 


القرآن الكريم إلى اللغة الإنجليزية» ۲۸ صء في: ندوة ترجمة 
معانی القرآن الکریم: تقويم للماضي» وتخطيط للمستقبل» 

المدينة المنورة: مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف» 
٣ھ|‏ ۲۰۰۲م. 

أمين» أحمدء فحر الاسلای ط ۱۳ء القاهرة: مکتبة النهضة 
المصریةء ۰۵۱۹۷۰ ص ۲۶۱ - ۲۹۷ . 


۳۳۹ 


۳۱ 


۳۲ 


۳ 


Yo 


1 


ب الأهواني» آحمد نواد. ما يقال عن الاسلام: الفقه الاسلامي 


الأزهرء مج 4۰ ع (۳) (۳/ ۱۳۸۸ھ - 2۱۹۸/۱ ص ۲۲۷ 
ص2 ۴۳۲۴, 

الأهواني» آحمد فؤادء تغییر ترئیب المصحف. زاویة: ما يقال 
عن الاسلام» الأزهر» مج ۱ (۵۴۸۹ھ) ص ۵ ۳۲۹ 


. آوکفات» أحمد عبدالرحمن» الاهتمام بالسيرة النبوية باللغة 


المحریة 00 ص٠‏ فی : نلوة عناية المملكة العربية السعودیة 
بالسنّة والسيرة النبوية» المدينة المنورة: مجمع الملك فهد لطباعة 
لمصحف. الشریف بالمدينة المنوّرة» ۵ مه £ °° م. 


1 أيوب » سهیل ) شیطان الغر سب سلمان رشدي : الرجل المارق 


لقاهرة : دار الاعتصام» ۹ء ۸ ص. 
باقلاني أبو بكر محمد 部‏ الطیّب» اعحاز الفرآن تحفیق السك 
آحمد صقرء ط ٥ء‏ القاهرة: دار المعارف؛ ۱۹۸۱ ۳۹۵ ص. 


۰ بباوي» نبیل لوقا؛ انتشار الاسلام بحد السیف بين الحقيقة 


والافترای القاهرة : دار البياوي » دہ ۱۹۲ ص. 


د يلوي عبدالرحمن. الثراث الیونانی فی الحضارة الاسلامیة: 


دراسات لكبار المستشر فين » م ¥ القاهرة : دار النهضة المصرية» 
٥6م‏ 0000 ص. 


. بدوي» عبدالرحمن: دراسات المستشرقين حول صحة الشعر 


الحاهلی ط ۰۲ بيروات : دار العلم للملايين » ۹ ۳۳۷ 
ص. 


بدوي» عبدالر حمن » موسوعة المستشرقين » ط ۶6 ديرولك : 
المؤسّسة العربية للدراسات والنشرء ۰۲۰۰۳ ص .44١‏ 


برّادة» محمد بن عبدالقادرء دراسات إسبانية للسيرة النبوية» 4ه 
ص» في: ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالسنّة والسيرة 
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النبوية» المدينة المئوّرة: مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف 
الشریف بالمدينة المنورق ۱۲۵ه/ ۲۰۰م. 

البسیط موسی؛ رذ الطعون الواردة في الموسوعة العبرية عن 
الاسلام ورسوله ہل ۱۱۲ صء في: ندوة عناية المملكة العربية 
السعودية بالستّة والسيرة النبوية» المدينة المنورة: مجمّع الملك 
فهد لطباعة المصحف الشریف بالمدينة المنورق ۱1۲۵ه/ 
E‏ 

البطحي » سليمان بن حمد» جريدة الریاض» ع (۱۲۹۰۲) (۱۰/ 
4 ١ه‏ - ۲۰۰۱۲/۱۱/۱۵م). 

بلقزیز» عبدالاله» العرب والحداثة : دراسة فى مقالات الحداثيين» 
بیروت : مركز دراسة الوحدة العربية» ۷٦ھ‏ ص ۳۱ - ۳۲. 
البلوشي» عبدالغفور بن عبدالحق» علم الجرح والتعدیل ودوره في 
خدمة الستة النبویة» ۱۵۲ صء في : ندوة عناية المملكة العربية 
السعودية بالسنّة والسيرة النبویة» المدينة المنوّرة: مجمع الملك 
نهد لطباعة المصحف الشریف بالمدينة المنورق ۱۲۵ه/ 
4٤٥ھ‏ 

البنداقء محمّد صالحء المستشرقون وترجمة القرآن الکرہم: 
عرض موجز بالمستندات لمواقف وآراء وفتاوى بشأن ترجمة القرآن 
الكريم مع نماذج لترجمة تفسیر معاني الفانحة في ست وثلاثين لغة 
شرقية وغربیةء ط ۰۲ بيروث: دار الافاق الجدیدق (۱۶۰۳ه/ 
۲۳ ) ۳۳۸ ص٠‏ 

البتّا. رجب المنصفون للاسلام في الغرب» القاهرة: دار 
المعارف؛ ۰۲۰۰۵ ۳۱۲ ص. 

بهاء الدين» محمد. المستشرقون والحدیث النبوي» کوالا لامبور : 
دار الفجرء ١٤٢۱ھ‏ /۱۹۹۹ءء ۲۲۱ ص. ۱ 
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ہے بوسکیه» € | (المستشرق الفرنسي) » سر تكوين الفقه 


وأصوله» في: هل للقانون الرومي تأثير على الفقه الاسلامي/ 
ترجحمة وتعلیق متمد سلیم العواء بپروت : دار البحوث العلمية» 
۷۳ھ/ ۱۹۷۳ءم. 

بوش » جورج؛ محمد کل مؤسشس الدين الوسلامي ومؤسشس 
إمبراطورية المسلمين/ ترجمه وحفقه وعلق عليه عبدالرحمن 
عبدالله الشیخء الریاض : دار المژیخ» ١٤٢۱ھ/‏ ٤ھ‏ ۔ ٦٦۸‏ 
ص٠‏ 

ترجمتھم للقرآن الکریم (۰)۲ الأزهرء ع ٩‏ (رمضان ١٤٢۱ھ‏ - 
بوكاي» موريس» الأفكار الخاطتة التى پنشرها المستشرقون خلال 
ترجمتهم للقرآن الکریم؛ العروة الوثقى» مج ۲۸ (شتاء 
۷ص ص ٦‏ - 00. 

بوكاي» موريس» دراسة الکتب المقدّسة في ضوء المعارف 
الحدیثةء ط ۶ القاهرة : دار المعارف ۷ء ۳۹۱ ص٠‏ 
البيانونى » محمد أبو الفتح » الشبهات المثارة حول الإسلام ومو قف 
المسلم تجاهها. ص 5١‏ - ۰۸۵ فى: دراسات استشراقية 
وحضاربة : کتاب دوري محکم» المدینة المنورة: كلية الدعوة» 
مرکز الدراسات الاستشراقية والحضارية» 2 ١‏ (۱۶۱۲ه/ 
۳ء ۱ هب 

التركن ٠‏ عبدالله بن عبد المحسن » مشرف» التفسپر الميسر/ 
تأليف نخبة من العلماء المدينة المنوّرة : مجمع الملك فھد 
لطباعة المصحف الشريف » ۸ھ ص و. 

التمسماني» محمد حمّادي الفقیر تاریخ حركة ترجمة معاني 
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القرآن الكريم من قبل المستشرقین ودوافعها وخطرها. ۵١‏ ص؛ 
في : ندوة ترجمة معاني القرآن الکریم : نقویم للماضي» وتخطیط 
للمستقبل » المدينة المنورة: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف 
الشریفء ۱۶۲۳ه/ ۲۰۰۲م. 

ابن ثيمية » اخم بن عبدالحلیم بن عبدالسلام» شیخ الااسلام » 
اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم/ تحقيق 
وتعليق ناصر بن عبدالكريم العفل» ط لاء الرياضص: المحقّق» 
۹مہ ۰۱۹۹۹ ص 6 .人‏ 

ابن تيمية» آحمد بن عبدالحليم» مجموع الفتاوی/ جمع ونرتیب 
عبدالرحمن بن محمد بن قاسم النجدي الحنبلی» ۳۷ مج 
الریاض : عالم الکتب» ۱۱۲ه/ ۰۵۱۹۹۱ ۱۳:۳۱ - ۰۳۰۷ 
الجار اللہ سلیمان بن محمد هود الاستشراق الروسی فی 
محال السئَة والسیرف ۵٩‏ ص٤‏ فى : ندوة عناية المملكة العربية 
السعودية بالسلّة والسيرة النبوية» المدينة المنوّرة: مجمّع الملك 
فهد لطباعة المصحف الشریف بالمدينة المتوّرة» 450١اهم/‏ 
£+ م 


. جاسوء ناصر تال باق الماد الإسلام والغرب : دراسات فى نقد 
چ اضر مو رسام 2 يي 


الاستشراق» عمّان: دار المناهج» ١٤٢٤ھ‏ / ۲۰۰۳م ۲4۱ ص. 
الجلیند» محمد السیّد» من قضابا الفکر الاسلامی فی مراجهة 
التغريب واستلاب الهُویّف القاهرة: المكتبة الأزهر ۳ للتراث» 
٣٤٤ ۸‏ ص. 


ب جمال یفن میت اه المستشر فون لیسوا سواء » المنهل» مج 


ودع الا ٩(‏ - ۱۸۱۹/۱۰ه ٤‏ - ۱۹۸۹/۵م)ء ص ۲۱۸ 
.YYY -‏ 


۔ جمعیة الدعوة الإسلامية العالمية» الندوة الدولية حول ٹرجمة 


معاني القرآن الكريم» بنفازي: الجمعية» 2۲۰۰۲ ۲۷۲ ص. 
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د حورا کی 6 البكسى ٤‏ الاسلام والمسیحیةء ترجمة خلف محمد 


الجراد» راجع المادة العلمية وقدم له محمود حمدي زقزوق » 
الکویت: المجلس الوطني للثقافة والفنون والاداب» ۱4۱۷ه/ 
۹ء ۶ ص» (سلسلة عالم المعرفة؛ ۲۱۵). 

جو لتسيهر » إيناس » العقيدة والشريعة في الإسلام : تاریخ التطوّر 
العقدي والتشريعي في الديانة الإسلامية/ نقله إلى العربية وعلق 
عليه م‌حمله یو س موسی وعبدالعزیز عبدالحق وعلي حسین 
عبدالقادر» سے دار الکاتب المصرية» 45م FAA‏ ص٠‏ 
الجهيني » أحمد ومحمد مصطفی » الإسلام والآخر» القاهرة : 
الهيئة المصرية العامة للکتاب» 2 م ٦‏ ص٠‏ 

حسن ؛ محمد خليفة» أزمة الاستشراق الحدیٹ والمعاص 
الریاضن : جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» هم 
a‏ آم ا ص. 


حسن» محمد خليفة» دراسة القرآن الكريم عند المستشرقين في 


ضوء زی اپ نقد الکتاب سا 351 آ صء في : و و الكريم 
پاش الشریف بالمدینة ہس ۳ وو یہ 
۷ھ الموافق ۷ - ۶۵۵۹" الَمديتة الهنوّرة: 
المجمّع» ۷ھ ٢۲۰۰م.‏ 

حسین » آبو لبابة بن الطاهر» السنّة النبوية وحي من الله محفوظة 
كالقرآن الكريم» 9۸ ص» في: ندوة عناية المملكة العربية 
السعودية بالسئّة والسيرة النبوية» المدينة المنوّرة: مجع الملك 
فهد لطباعة المصحف الشريف بالمدینة المنوّرة» ۱۶۲۵ه«/ 
€ 


- الحمد محمد عبدالحمید حوار الأمم: تاريخ الترجمة والابداع 


عند العرب والسريان» دمشق : دار المدی» ۱م ۱ ص. 
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حملان نذير» مستشرفون سیاسیون» سحامعیون» محمعیون » 


الطائف : مكتبة الصدیق» (۵۱4۰۸/ 2۱۹۸۸ ٦٦٢‏ ص. 
: و ابراهیم بن صالح؛ مواصفات الترجمة المعدّة للاستعمال 


ي محال الدعوف في : : ندوة ترجمة معاني القرآن الکریم: تتويم 
کا وتخطیط للمستقبل» المدينة المنورة: مجمّع الملك 
لطباعة المصحف الشریف» ١٤٢۱ھ‏ / ۴ ص. 
خان» وحيد الذین» الاسلام يتحدى/ ترجمة ظفر الاسلام خان 
مراجعة وتقديم عبدالصبور شاهین» ط ۸ء القاهرة: المختار 
الاسلامي» ۰۸۱۹۸۶ ۱۱۸ ص. 
خليل» عماد الدين» قالوا عن الإسلام» الریاض : الندوة العالمية 


للشباب الإسلامىي » ۳۲ھ 2۲ 0۰ ص٠‏ 


خليل» عماد الدين» المستشرقون والسيرة النبوية: بحث مقارن فى 
منهج المستشرق البريطاني المعاصر مونتوجمري وات» ۱: ۱۱۳ 
- ۰۲۰۰۱ في: مناهج المستشرقین في الدراسات العربية 
الاسلامیف ۲ مجء الریاض : مکتب التربية العربي لدول الخليج » 

۵ هه ۱۹۸۵م. 

الدبّاغ , مصطفى ۰ إمبراطورية تطفو على سطح الارهاب : الکتاب 

الذي على التساؤل الأمريكي : لماذا پکرھوننا؟ء پروت؟ 

المؤسّسة العربية للدراسات والنشر» ۰2۲۰۰4 ٠١١‏ ص. 


- درمنغم» إميل» حباة محَمّد/ نقله إلى العربية عادل زعیٹرء ط ۲ 


ببروت : المؤسّسة العربية للدراسات والنشرء 0۱۹۸۸ ۳۷۶ ص. 
الدسوقي» محمد الاستشراق والفقه الاسلامی» حولية كلية 
الشريعة والدراسات الاسلامية (جامعة قطر)ء ع ۵ (۱8۰۷ه - 
۷ ص 1۹۹ - ۷۳۱. 


الدسوقی » محمد الفکر الاستشراقی» شار يه ولشویمہ 
المنصورة : دار الوفای ۵ھ( ۱۹۹۰م ۸۱ ص٠‏ 
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الدوالیبی» معروف» الوجیز شی الحقوق الرومانية وتاریهعها ۲ 
ج“ ط ۳ دمشق : حامعة دمشق» ۸ ه/ ۰۱۹۵۹ 


س دي بلواء فرانسواء في نقد المسنشرفین» / تر جمة رضوان السيد» 


1 


الفکر العربي » مج اع ۲( ~ ۵۳ء ص ۵٥‏ ۔ 
۱ء 


. ذاکر» عبد النبيی» قضایا ترجمة القرآن طنجة: شراعء ۱4۱۹ه/ 


۸ ۸۷ ص» (سلسلة: شراع» کتاب نصف الشهر : 4۵). 
الربیمی» فاضل» ما بعد الاستشراق: الغزو الأمریکی للعراق 
وعوقة الكولونيات البیضاء: بيروت: مركز وراماك الو حدة 
العربية» 0۲۰۰۷.- ١4‏ ص. 


: رسول» رسول معحمل 6 الغرب والإسلام : قراءات في رؤى ما بعد 


الاستشراق» بيروت: المؤسّسة العربية للدراسات والنشرء 
مدد ۱۰۳ صس. 

رسول» رسول محمد نقد العقل التعاژفي: جدل التواضضل في 
عالم متخيّر » یروت : المؤسّسة العربية للدراسات والنشر» 
0م ۶( من 

رضاء محمد رشید. الو حی المخمدى» ط ٦ء‏ القاهرة: مطبعة 
نهضة مصر » ۵ ه/ ۰۱۹۵۲ ۳۱۹ ص٠‏ 

الركبان» عبدالله العلي» دعوة تأثر الفقه الاسلامي بالقانون 
الروماني» آضواء الشریعة» مج ۱۶ (١٤٤٢۱ھ)ء‏ ص ٠٦‏ - ۰۸۸ 


- رودسون» مکسیم» الدر اسات العربية والإسلامية فی أوروياء ص 


۲ - ۸۳ء في: هاشم صالح» مترجم ومعدًء الاستشراق بين 
دعاته ومعارضیه ط ۰۲ بیروت: دار الساقي » YA cp‏ 


سس 


7 رقروق» محمود حمدي» الاستشراق والخلفية الفكرية للصراع 


EY 


۷ 


۷٦ 


۷۷ 


۷۸ 


۷۹ 


۸۱ 


AY 


الحضاري » مل 3٠‏ یروت : مو نة الرسالة» ٥۸م‏ ۱۹۸۵م 
۱6 ١ص‏ 

زقزوق› محمود حمدي؛ الإسلام والاستشراق» القاهرة : مكتبة 
وهبة» 56 مه ۰۱۹۸ ٦‏ ص. 


55 زفزوق» محمو ۵ حمدي » الاسلام والاستشراق» ص ۱۔ ۲ 


في : نعخبة من العلماء المسلمين» الإسلام والمستشرقون» جدة: 


عالم المعرفة» 89/ ۵۱۹۸۵ ۵١١‏ ص. 

زکریا» زکریا هاشم» المستشرقون والإسلام» القاهرة: المجلس 
الاعلی للشؤون الإسلامية» ۰۸۱۹۱۵۵۱۳۸۵ ٦٦٦‏ ص؛ 
(سلسلة لجنة التعریف بالإسلام؛ ۲۰). 

زکی؛ أحمد» محمد رسول الله 4 فى الانحیل والتوراة: دراسة علمية 
يا تقديم عبدالرحمن غبدالهالق" والسيد نوح وسالم البهنساوي» 
القاهرة: مكتبة عباد الرحمنء ۱۶۲۵ه/ ٤م‏ ۹ ص. 


- زھر الدين» صالح: الإسلام والاستشراق» بیروت : دار الندوة 


الجدیدف ١٤٢۱ھ/۱۹۹۱مء‏ ۳۱۱ ص. 

الزيادي» محمد فتح الله الاستشراق: آهدافه ووسائله دراسة 
تطبيفية حول منهج الغربیین في دراسة ابن خلدون؛ طرابلس 
(ليبيا) : المؤلف» 2۱۹۹۸ ۳۳۲ ص. 

الزيادي» محمد فتح اللەء انتشار الإسلام وموقف المستشرفین 
مرك ) دير ولت : دار قتيبة » هم ۰ءء 5١‏ ص. 
السامرّائي» قاسم الطباعة العربية في أوروباء ض 4۵ - ۰۱۰۸ 
في : ندوة تاريخ الطباعة العربية حتّی انتهاء القرن الناسم عشر» ۲۸ 
- ۹ جمادى الأولى ١٤٢٥ھ‏ / ۲٢‏ - ۲۳ أكتوبر (تشرين الأول) 
٥۵ء‏ أبو ظبي : المجمع الثقافي» ۱۹۹۲م. 

السباعي » مصطفی + السنّة ومکانها في التشريع الوسلامي » ط ۳ 
دمشق : المکتب الاسلامی» SE‏ 7۳ء EAE‏ ص٠‏ 
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AY 


۸4 


Ao 


۸٦ 


۸۷ 


۸۸ 


۸۹ 


۲ السباعي مصطفی ‏ من روائع حضارثناء ديرولك : المکتب 


الاسلامي» ۰۵۱۹۸۷۸۱۸۰۷ ۱۸١‏ ص. 

ستشیجفسکا» بوجینا غیانة» تاریخ التشریع الإسلامي : تاریخ 
الدولة الاسلامية وتشریعھاء ط ۰۲ بیروت: دار الافاق المجديدة» 
۷۳ھ ۱۹۸۳م.- ٤٤٤‏ ص. 


. السرحاني» محمّد بن سعیدء الأثر الاستشراقي في موقف محمّد 


آرکون من القرآن الكريم» ۷۶ ص٠‏ في: ندوة القرآن الكريم في 
الدراسات الاستشراقية المنعقدة فی مجمم الملك فهد لطباعة 
المصحف الشریف بالمدینة المنوّرة فی المدّة من 15 - ۸/۱۰/۱۸ 
۷ھ الموافق ۷ - ۲۰۰۱/۱۱/۹ المدينة المنورة: 


المجمع» ۷ھ +6۷ 

سزكين» فواد» محاضرات في تاريخ العلوم العربية والاسلامية 
فرانکفورت : معهد تاريخ العلوم العربية والإسلامية» ۱4۰6ه/ 
۵4ء ۱۸۳ ص ۰ (سلسلة أ: نصوص ودراسات؛ ۱). 


- السعدي» إسحاق بن عبدالله تمؤز الأمّة الاسلامية مع دراسة نقدية 


لموقف المستشرقين مف ۲ مج الریاض : جامعة الامام محمل 
بن سعود الاسلامیت 875 ١ه/‏ ۲۰۰۵م. 


۔ سعید» |دوارد. الاستشراق الآن: تمهيد لطبعة أغسطس ۲۰۰۳ 


احتفالاً بمرور ربع قرن على صدور الکتاب/ ترجمة حازم عزمي» 
فصول ع 1۶ (صيف ٣۲۰۰م)ء‏ ص ۱۷۹ - ۱۸۱. 

سعيد» الحسین بن محمد آيت» السنّة النبوية وحی من الله 
محفوظة کالقرآن الكريم» ۷۰ ص. في: ندوة ا المملكة 
العربية السعودية بالسنّة والسيرة النبوية» المدينة المنوّرة: مجمع 
الملك فهد لطباعة المصحف الشريف بالمدینة المنوّرة» ۱۲۵ه/ 
لام 


۲:۵ 


۹۱ 


۹۹۲ 


۹۳ 


4: 


۹۵ 
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۹۷ 


۹۸ 


5 السلفی» محمد لقمان» اهتمام المحدئین شلد الحدیث ندا وم 


ودحض مزاعم المستشرقين وأتباعهم , ط ۰۲ الرياض: دار 
الداعی؛ ١٤٢۱ھ.-‏ 045 ص. 


5 السلفی » محمد لقمان» مکانة السنة فی التشربع الاسلامی ودحض. 


مزاعم المنكرين والملحدين» ط ٢ء‏ الریاض: دار الداعي 
هم ۰۸۱۹۹۹ ۳۷۲ ص. 

سليمان» محمّدء کتاب حدث الأحداث في الإسلام: الإقدام على 
ترجمة القرآن» [القاهرة]: مطبعة جريدة مصر الحرّق ۱۳۵۵ه. 
السيدء رضوان. نقد الاستشراق» الاجتهاد» ع ۵۱ - ٠٥‏ (صيف 
العام ۸۱۸۲۲ه/ 2۲۰۰۱ ص ۵ - ۷. 

السید» رضوان ما وراء التبشیر والاستعمار: ملاحظات حول 
النقد العربي للاستشراق» المنطلق» ع ۱۱۲ (۱۹۹۵/۱۱)؛ 
ص ۱۰۲ - ۱۱۲. 

سوذرن» ریتشارد. صورة الاسلام في آوروبا في القرون الوسطی/ 
ترجمة وتقدیم رضوان السیّد ط ۰۲ بیروت: دار المدار 
الاسلامي ۰.2۲۰۰۲ ۱٦١‏ ص. 

الشاطبي» إبراهيم بن موسی؛ الموافقات في أصول الأحكام» 
تعليق محمد خضر حسين» تصحيح محمّد منير» القاهرة: المطبعة 
السلفیةء ١75١ه.‏ 

شاکر» محمود محمد» رسالة فى الطريق إلى ثقافتناء القاهرة: 
الهيثة المصرية العامة للکتاب» ۷م ۲ صء (سلسلة مكتبة 
الأسرة). 

الشاهد» السيد محمّد. الاستشراق ومنهحية النقد عند المسلمين 
المعاصرین؛ الاجتهادء ع ۲۲ (شتاء العام 0۱۹۹۶/۱۱۶ 
ص ۱۹۱ - .٦١٢‏ 


۹۹ 


شاهین» آحمد» صنَاع الش القاهرة: دار المعارف» ٢٠٠۲م‏ 
۷ صء «سلسلة إقرأ؛ 546). 

الإسلام» القاهرة : المولف ۸ / ۱۹۹۸م ۵۵ ص. 
الشایب لخضر نبوّة محمد 5 في الفکر الاستشراقي المعاصرء 
الرياض : مكتبة العبیکان » ۲ مه ۲۰۰۷م ۱ ص. 
شتاینبرغء شيرلي » مناهج هولیوود حول العرب والمسلمینء ص 
۷ — ۰۲۷۹ فى: جو كينشلو وشیرلی شتاینبرغ .الدربية 
الخاطئة : كيف پشوّہ الاعلام الغربي صورة الاسلام/ ترجمة حسان 
بستانی » بیروت : دار الساقی » ‘p0‏ ۳۹۵ ص٠‏ 

الشذي» عادل بن علي» الترجمات الاستشراقية لمعاني القرآن 
الكريم : عرص ونقد وتحلیل؛ الریاض : مدار الوطن » ۱ اهم 
٠ء‏ ص ۱٦‏ . 

الشلالي» هدی بنت ناصر بن محمد موقف المستشرقین من علم 
الكلام والأشاعرة: عرض ونقد في ضوء منهج أهل السنّة 
والحماعت الریاض : مکتبة الرشد» ۳ اهم ۲ ۲م ¥ س 
مء (سلسلة الرشد للرسائل الجامعية؛ ۲۳۷). 

شلبي » عبدالودود» الزحف إلى مكة: حقائق ووثائق عن مؤامرة 
التنصپر في العالم الاسلامی» القاهرة: الزهراء للإعلام العربي» 
۹ ھ/ ۱۹۸۹ء ۸ ص. 

العربية» ط ۲ القاهرة : دار المعرفة» ۳۷۳۴ء ۰ ص٠‏ 

صبح » علي علي مصطفى » أصالة الترقیم بین دعوی المستشرفین 
وعراقة الثر اث العربی القديم ء الفیصل» ع ۳ (۷/ 5١‏ اهم € - 
7۹۰۸ء صن ۷= نے 


۳:۷ 


۱۰۸ سے صبري » مصطفی » مسال تر جحمة القرآن» القاهرة : المطبعة 


ے٥‎ 


١١١ 


۱۱ 


۳۳ 


السلفیةء ۱۳۵۱ ه.. 

الصلاحین» عبدالمجید» الدراسات الاستشراقية والفقه الاسلامی» 
ص ۱8۱۰ - ۰۱8۳6 فی: الموتمر الدولی الثانی: المستشرفون 
70 الغرية ۹٠٢+), ٤ٔ‏ 2 
مارس ٢۲۰۰ء‏ ج ٢‏ المنیا: جامعة المنياء ۷ھ/ ۲۰۰۳م 


٠ص‎ 10٦۱ 


5 الطناحي » محمود محمّلفی مدشل إلى تاریخ فشر التراث العربي مع 


محاضرة عن التصحيف والتحريف» القاهرة: مكتبة الخانجی» 
۱۹۸/۵ ص ۲۲۳ - ۰۲۲۶ ۱ 
بني عامر» محمد أمين حسن محمد المستشرقون والقرآن 
الكريم» إربد: دار الأملء ۰2۲۰۰6 ٦۹٥‏ ص. 

العانی» عبدالقهّار داود عبدالله الاستشراق والدراسات 
الاسلامیت عمّان: دار الفرقان ۸۱۲۱/ ۰۵۲۰۰۱ ۲۱۳ ص. 
عبدالجیّان فالح» مترجم ومع الاستشراق والاسلای دمشق: 
مركز الابحاث والدراسات الاشتراكية في العالم العربي» ۱۹۹۱م 
۲ ص. 

عبدالحميد» عرفانء المستشرقون والإسلام: محاولة أولية لهم 
الأسس التاريخية لطبيعة العلاقات الفكزية بين الاسلام والغرب» ط 
۲ بیروت: المکتب الإسلامي» ۰۱۹۸۰ ۲۹ ص. 
عبدالرؤوف» محمد عوني» فريدريش ربکرت عاشق الأدب 
العربي» ط ٢ء‏ القاهرة : مكتبة الآداب» ۸۲۰۰۲ ۱۷۹ ص. 
عبدالرژوف» محمد عونی وإيمان السعيد جلال؛ سجهود 
المستشرقین في التراث العربي بين التحقیق والترجمة» ۲ مجء 
القاهرة : مکتبة الآداب» ۷٤٢۱ھ/٢٦۲۰۰م.‏ 


۱۱۷ 


11۸ 


۱۹ 


۱۳ 


۱۳۳ 


عبدالعزیز» زینب» مشروع لترجمة معاني القرآن الكريم» ص: 
5 - ۰۱۸۷ فى : الندوة الدولية حول ترجمة معانی القرآن 
الريب بنغازي: جمعية الدعوة الاسلامية الف ۲۰۰۲م» 
٤‏ ص. 

عبدالغني» مصطفى» ترجمة جاك بيرك للقرآن: من القراءة إلى 
التفسیرء الاجتهاده ع 4٩‏ (شتاء ۲۰۰۱م - /۱٢٤١‏ ۱6۲۲ه) 
ص: ۱۱۵ - ۱۳۷. 

عبد المحسن» عبدالراضي بن محمّد. مناهج المستشرقين في 
ترجمات معاني القرآن الكريم: دراسة تاريخية نقدية» ٦٦‏ صء 
في : ندوة ترجمة معاني القرآن الكريم: تقويم للماضي» وتخطيط 
للمستقبل.- المدينة المنورة: مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف 
الشریف ۱۲۳ه/ ۲۰۰۲م. 

عبدالوهاب» آحمد الاسلام في الفکر الغربي : دين ودولة وحضارة؛ 
الفاهرة : مكتبة التراث الاسلامي» ۰۸۱۹۹۲ ١44‏ ص. 

عريبي محمد ياسين» الاستشراق وتغریب العقل التاربخي 
العريي» الرباط : المركز القومي للثقافة» ١٤٢۱ھ‏ - ۱ء 
ص ۱٤٤‏ - ۰۱۸ 

عژوزي حسن بن إدریس؛ الاهتمام پالسيرة النبوية باللغة 
الفرنسية: عرض وتحلیل ۷ ص. في: ندوة عناية المملكة 
العربية السعودية بالسئّة والسيرة النبوية» المدينة المنوّرة: مجمّع 
الملك فهد لطباعة المصحف الشريف بالمدينة المنورق ۱۶۲۵ه/ 
٤م‏ 

العسري» محمد عبدالواحد» الاسلام في تصؤرات الاستشراق 
الاسباني من ریموندس لولوس إلى أسين بلائیوس؛ الریاض : 
مكتبة الملك عبدالعزیز العامّةء ۱۸۲6ه/ ۰۸۲۰۰۳ ۶۲۰ ص. 


۹ 


ین 


0ه 


1ت 


۷ سه 
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العقيقي» نجيب» المستشرقون: موسوعة في تراث العرب» مع 
تراجم المستشرقين ودراساتهم عنهء منذ آلف عام إلى الیو ط 
۹ ۳ مج القاهرة : دار المعارف» ٦‏ 

العك» خالد عبدالرحمن» تاريخ توثیق نص القرآن الکریمء ط ٢ء‏ 
دمشق : دار الفکر» 2۱۹۸/۸۱۰۲ ۱۸۳ ص. 


آل بن علي » | بن حجر آل بو طامي» الاسلام والرسول في 


نظر منصفى الشرق والغرب. ط ۰۳ الدوحة: مكتبة الثقافة» 
۲ص ٦٣٢٦٢‏ ص. 

علي» جواد» آبحاث في تاريخ العرب قبل الاسلام» ۲ مج/ دراسة 
ومراجعة نصير الکعبی» بیروت : المرکز الأكاديمى للبحاث» 
۱ھ 

علی» محمد مهر » الاهتمام بالسيرة النبوية باللغة الإنحليزية : 
عرض وتحليل» of‏ ص 4 فی : ندوة عناية المملكة العربیة 
السعودية بالسنّة والسيرة النبوية» المدينة المنوّرة: مجمّم الملك 
فهد لطباعة المصحف الشريف بالمدينة المنورقت ١٤٢۱ھ/‏ 
€ 

علي» محمد مهرء ترجمة معاني القرآن الكريم والمستشرفون: 
لمحات تاريخية ود تحلیلیة» ٩‏ ص ۰ في : ندوة تر جمة معاني 
القرآن الكريم: تقویم للماضي وتخطيط للمستقبل المدينة 
المنورة: مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف» 
AVET‏ ۲۰۱۰۲م. 

علي» محمد مهر» مزاعم المستشرقین حول القرآن الکریم» ص 
۳ - ۰۳۲۱ فی : ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالفرآن 


' وعلومه» المدينة المنورة: مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف 


الشريف» 5474١ه/١٠1م.‏ 


50 


۱۳۱ 


. ٦٣ 


۱۳۳ 


۱۳ 


۱۳۹ 


العلیان عبدالله العلي» الاسلام والغرب ما بعد ۱۱ سبتمیر 
۱ الدار البیضاء : المرکز الثقافي العربي؛ ۰۲۰۰۵ ۲۰۵ 
ص٠‏ 

عمارة» محَمّدء الإسلام في عيون غربية بين افتراء الجھلاء 
وإنصاف العلمای القاهرة: دار الشروق» 06اهم/ ۲۰۰م 
٤‏ ص. 

عمايرة» إسماعيل أحمد» المستشرقون والمناهج اللغوية : المنهج 
التاریخی؛ المنهج المقارنء المنهج الوصفي» المنهج الاحصائي 
ط ٢ء‏ عمّان : دار حنین» ۱۹۹۲مء ۱۳ ص. 

العمري؛ ولید بن بلهيش» السيرة النبوية في دائرة المعارف 
البریطانیة: دراسة تحليلية لما کب تحت مادّة (محمد: اللبی 
7+ ف فو ع الا و0091" 
بالسئّة والسيرة النبوية» المدينة المنوّرة: مجمّع الملك فهد لطباعة 
المصحف الشریف بالمدينة المنورف ۵ مه ۲۰۰۶م. 

العوفي» محمد سالم بن شدید. تطور کتابة المصحف الشریف 
وطباعته وعناية المملكة العربية السعودية بطبعه ونشره وترجمة 
معانیه ص ۲۳ - ۰4104 فى: ندوة عناية المملكة العربية 
السعودية بالقرآن الكريم و المدينة المنوّرة: المجمّع 
٤ھ‏ (المحور الثالث: عناية المملكة العربية السعودية 
بالقرآن الكريم). 

العوفي» محمد سالم بن شديّدء كتابة المصحف الشريف 
وطباعته : تاریخھا وأطوارها وعناية المملكة العربية السعودية بطبعه 
ونشره وترجمة معانيه» ط ۰۲ المدينة المنوّرة: مجمّع الملك فهد 
لطباعة المصحف الشریف بالمدينة المنوّرة» ۶6 مه ۲۰۰۳م 
ص ۱۲۵ - ۰.۱۲۷ 


۱۳۰۱ 


۱۳۷ 


۱۳۸ 


۹ 


۱:۲ 


۱:۳ 


€ 


. العوّاء محمد سليمء الفقه الإسلامي في دراسات المستشرقين 


المعاصرین الامّف مج ۵ ع (0۷) (۹/ ٤٤٥۱ھ‏ - ۵/ 0۱۹۸۰ 
ص 1٩‏ - ۰۷۱ 

العوّاء محمد سلیمء النظام القانوني الاسلامي فی الدراسات 
الاستشراقية المعاصرقة 0 5105 - ۰۳۰۱ في: مناهج 
المستشرقین في الدراسات العربية الاسلامیة» ۲ مج الریاض : 
مکتب التربية العربي لدول الخلیج» ٥ھ‏ - ۱۹۸۵م. 

عید» الدسوقي السید الدسوقی» استقلال الفقه الاسلامی عن 
القانون الروماني والرة على شبه المستشرقین؛ القاهرة: مكتبة 
التوعية الاسلامیف ١٤٣۱ھ/‏ ۱۹۸۹م. 

غراب» عبدالحمید. رؤية إسلامية للاستشراق» ط ۲ لندن: 
المنتدى الوسلامي » ۱ اس ۱۹۷ ص. 

الغمري» مكارم» موثرات عربية وإسلامية في الأدب الروسي» 
الکویت : المجلس الوطتی للثقافة والفنون والاداب» ۱6۱۲ه/ 
۱ ۳۲۸ ص» (سلسلة عالم المعرفة؛ ۱۵۵). 

غودي» جاك» الاسلام في آوروبا/ تعریب جوزف منصور» 
بیروت : عویدات» ۰2۲۰۰۲ ۲۳۲ ص. 

فارح» عبدالعزیز بن محمد عناية العلماء بالاسناد وعلم الجرح 
والتعدیل وآثر ذلك فی حفظ السنّة النبویف 04 ص» فی : ندوة 
عناية المملكة العر ٦‏ السعودية بالسنّة والسيرة النبو 5 المدينة 
المنور ة: مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف بالمدينة 
المنورف ۱2۲۵ه/۲۰۱۰م. 

فاغليري» لورا فيشياء دفاع عن الاسلام/ نقله إلى العربية منیر 
البعلبكي » ط ٥ء‏ بیروت : داز العلم للملاپین ۱۹۸۱ھ ۱۳۲۰ 
8 ۱ 


۳۲ 


۱:۷ 


۹۔ 


. 6 


- فرحات» عبدالحكيم» إشكالية تأر القرآن الكريم بالأناجيل في 


الفكر الاستشراقي الحديث» ۲۳ صء في : ندوة القرآن الكريم في 
الدراسات الاستشراقية المنعقدة فى مجمّع الملك فهد لطباعة 
المصحف الشریف بالمدينة المتوّرة فى الله من ١4‏ - ۱۰/۱۸ 
۷ه الموافق ۷ - ۱۱/۹/٦۲۰۰مء‏ المدينة المنوّرة: 
المجمع ۷١٤٢۱ھ/٦۲۰۰م.‏ 

الفرّا» محمد على عمر» الإسلام والغرب: مواجهة 1 حواراء 
عمّان: دار میجدلاوي» ١٤٢۱ھ/‏ ۲۰۰۲م ۲۲۶ ص. 

اللاتينية: اقتراح مرفوض» ص ۳۹۱ - ٤٤١٦ء‏ فی: الموتمر 
الحادي عشر لمجمع البحوث الإسلامية» ۲ ج“ الفاهرة: 
المجمع: ۵ء 

الفزاري» فراج الشيخ » > شبهات حول الاستشراق» الدوحة : دار 
الثقافةء ۱۶۲۰ه/ pf‏ ۱۳۹ ص 

فؤاد» عبدالمنعمء من افتراءات المستشرقین على الأصول العقدية 
في الإسلام» الریاض : مکتبة العبیکان» ۲ سس ۰۱ م YAY‏ 
ص. ۲ 

فوك» يوهان» تاريخ حركة الاستشراق: الدراسات العربية 
والاسلامية في آوروبا حتى بداية القرن العشرین/ تعریب عمر لعلفي 
العالم » دمشق : دار قتيبة» ۷ ۱۹۷ ۳۸ ص٠‏ 


والإسلامية في أوروبًا حنّى بداية القرن العشرين» ط ۲/ نقله عن 
الألمانية غمر لطفي العالم» بيروت: دار المدار الاسلامی؛ 
دہ oY‏ ص٠‏ 


فیتزجیرالدء الدّين المزعوم للقانون الروماني على الشريعة 


۳۳ 


۱0۴۳ 


۱۹ 


١6 


٦ 


الإسلامية» في : الشريعة الاسلامية والقانون الرومانی/ ترجمة 
محمد سلیم العا بپروت : دار البحوث العلمية» ۶۳ھ 
القاضى» محمّد مختارء استقلال الشريعة الاسلامية عن القانون 
لروماني ومنطق اليونان» الأزھرء مج ۳۹ (۸۱۶۰۷/ ۱۹۸۷م)؛ 
ص ۱۹١‏ - ۰۱۹۸ 

القاضي» عبدالفتّاح عبدالغني القراءات في نظر المستشرقین 
والملحدین القاهرة: دار السلام ۲ ه/ ٢۲۰۰م‏ ۷ 
ص. 

القدوائي» عبدالرحيم» مقدّمة في الائجاهات المعاصرة في ترجمة 
معاني القرآن الكريم إلى اللغة الإنجليزية/ ترجمة وليد بن بلیھش 
العمري» مجلة البحوث والدراسات القرآنية» مج ۱ ع ۱ (۱/ 
۷ ۰62۲۰۰۲/۲ ص ۲۱۷ - ۲۲۹. 

قطب» محمد. المستشرقون والاسلای القاهرة: مکتبة وهبةء 
هم ۰2۱۹۹۹ ۳۱۹ ص. 

كاهن» کلود. الشرق والغرب زمن الحروب الصلیبیة/ ترجمة 
آحمد الشیخء القاهرة: سينا للنشر» ۰2۱۹۹۵ ۳۸۶ ص . 

كبير» عبد الوارث» المستشرقون لیسوا كلهم آعداء للعروبة 
والاسلام فمنهم من آدّی للعروبة والاسلام أجل الخدمات» 
العربي» مج ۱۰۲ (۵/ ۰62۱۹۷ ص ۱6۶ - ٠٤١‏ . 

کی مُبادة بن أيُوب» إمعان النظر في فواتح السوّرء مجلّة 
الدراسات الإسلامية» مج ٢۲ع‏ ۲ (۱۶۱۰ه) ص ۵ - 4۲. 
الكعبازي» فؤادء آهمية التفسیر العلمي للقرآن الکریم ودوره في 
الدعوة الاسلامية للغرب» ص ۲۷۱ - ۳۱۶ في : الندوة العالمية 
حول ترجمات معاني القرآن الکریم» بنغازي : جمعية الدعوة 
الاسلامية العالمیةء ۰0۱۹۸۲ ۲۷۲ ص. 


٥٤ 


۳ 


11۵ 


٦ 


٦۹۸ 


۱۹۹ 


كولييف» لمیر بن روفائيل» الاهتمام بالسيرة النبوية باللغة 
الروسية» 55 ص؛ فی : ندوة عناية المملكة العربية السعودية 
بالسئّة والسيرة النبوية» المدينة المنورة: مجمّع الملك فهد لطباعة 
المصحف الشريف بالمدينة المنوّرة» ٥٢٤١‏ ھ/ ۲۰۰۶م. 

لاندو» زیم الإسلام والعرب» ترجمة منير البعلبكي » بیروت : 
دار العلم للملایین» ۲۳ء 

اللبّان» إبراهيم» المستشرقون والوسلام_ القاهرة : سا الأزهر» 
۰ھ/ ۱۹۷۰م سس 28٤‏ (ملق'سولة الأزهر): 

ماستناك» توماش؛ السلام الصليبي/ ترجمة بشير السباعي» 
القاهرة: المجلس الاعلی للثقافة, ۵۲۰۰۳ ١٦۸‏ ص. 

مبارك» زكي» نفعهم آکثر من ضررهم الهلال مج 47 ع ۲ (۱/ 
روہ ھچ ( ص ۳۲۵ - ۳۲۸. 

7 عبد الحمید. الاسلام وموقف علماء المستشرفین اتهامهم 
الشريعة بالحمود وعلمائها الأقدمین بالتا ٹر بالقانون الروماني» 
جدة: شركة مکتبات عکاظ. (۱8۰۳ه - ۰62۱۹۸۳ ۸۰ ص. 
مجمُع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف» البیان الختامي 
والتوصیات» ۲۰ ص٠‏ فی : ندوة عناية المملكة العربية السعودية 
有‏ والسيرة النبویق المدینة المنورة: مجمّم الملك فهد لطباعة 
المصحف الشريف» ۱۶۲۵ه/ ۲۰۰م. 

مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف. البیان الختامي 
والتوصیات» ١4‏ ص. فی : ندوة عناية المملكة العربية السعودية 
بالقرآن وعلومه المدينة المنورة: مجمّع الملك فهد لطباعة 
المصحف الشریف؛ ۱8۲۶ه/ ۲۰۰۱۳م. 

مجمّع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف البیان الختامي 
والتوصيات » ۰ ص» في: ندوة ترجمة معاني القران الكريم: 


۲۳۵ 


۱۷۱ 


۱۷ 


۱۷۳ 


۷ 


۱۷۷ 


۱۷۸ 


تقویم للماضي وتخطرط للمستقبل. المدينة المنورة: مجمع المللت 

فهد لطباعة المصحف الشريف» ۳ھ ٦ھ‏ 

محمصاني » صبحي ١‏ فلسفة التشریع الااسلامی ؛ 卫‏ ۲ بيروات: 

دار العلم للملايين » ۱ ۱ 

مدكور» إبراهيم » المرحوم الأستاذ لويس ماسینیون » ia‏ مجمع 

اللغة العربية بالقاهرة» ع ۱۷ (شوّال ۱۳۸۳ھ - يناير ٤٦۱۹م)ء‏ 

هن ۱۱۱ ۰ ۱۱۹ 

مرحباء محمد عبد الرحمن » أصالة الفکر العربی » بیروت : 

منشورات عویدات» ۲ءء ۳ ص. 

مدني. أمين » المستشرقون والقرآن : لیس المستشرقون وحدهم هم 

الذين نعتروا في مجال اللغة المنهل» مج (4) (٤/٦۱۳۹ھ‏ - 

یت و TYA‏ 

المراغي مك مصطفی؛ بحث في ترجمة الثرآن الکریم 

وأحكامها/ قدّم له صلاح الدین المنجد ديروت : : دار الکتاب 

العربي» ٦ھ/‏ 1۱ء of‏ ص٠‏ 

المسلاتي» مصطفى نصرء الاست ستشراق السياسي في النصف الأول 
من القرن العشرین» طرابلس : : إقراء 7ء ۸ ص. 

مسلم» طاهر عبد» تعارّف الحضارات من آطروحات الاستشراق 


إلى التمرکز الاعلامی والدعاية المضادّةء ص ۱۱۵ - ۰۱4۱ فی : 


زکی المیلاد» معد. تعارّف الحضارات» دمشق: دار الفکر» 
۷ھم/۲۰۰۹م ٦‏ ص. 

المسیريء عبدالوماب؛ موسوعة الیهود واليهودية والصهيونية» ۲ 
مج » ط ٢ء‏ القاهرة: دار الشروق» 0م 

المصري» جمیل عبدالله محمدء دواعي الفتوحات الاسلامية 


ودعاری المستشرقین» دمشق : دار القلم ۱ھ ۰۱۹۹۱ 
۱ ص» (سلسلة بحوث في التاریخ الاسلامي؛ ۳). 


۳۹ 


۱۷۹ 


۱۸۱ 


AY 


لديل 


۱۸ 


۱۸۹ 


۸۷ 


المصعبي» عبدالملك منصور؛ المستشرقون في الدراسات 
الاسلامية من خلال مصادر التشریم: کتاب ن. ج. کولسون في 
تاريخ التشریع الاسلامي نموذجا» ص ۳۱۱ - ۳۲۱ في: بحوث 
الموتمر الدولي الثاني: المستشرقون والدراسات العربية 
الإسلامية» المنیا: كلية دار العلوم» جامعة المنیاء ۱۲۷ه/ 
٦ھ‏ ۵ مج ۱ ص. 

المطعني » عبدالعظيم إبراهيم محمد افتراءات المستشرقین على 
الإسلام: عرض ونقدء القاهرة: مكتبة وهبة» ۱۸۱۳ه/ ۱۹۹۲م 
۸ ص. 

معايرجي» حسن» مجمُع ترجمات تفسیر القرآن الکریم» ص ۲4۳ - 
۳ في : الندوة العالمية حول ترجمات معاني القرآن الکریم 
بنغازي : جمعية الدعوة الاسلامية العالمية» ۰۸۱۹۸ ۲۷۲ ص. 
معتوق» إسماعيل عليء بحيراء مجلة كلية الاداب (جامعة فژاد 
الأول» القاھرة)ء ع ۱ /٥(‏ 2۱۹۵۰ ص ۷۵ - ۸۸. 

معلوف» أمين» الحروب الصليبية كما رآها العرب» ترجمة: 
عفیف دمشقیةء ط ۰۲ بیروت: دار الفارابي ۰2۱۹۹۸ ۳۵۲ ص. 
المعهد العالمي للفکر الاسلامي. اسلامية المعرفة: المبادی 
ا و سن الالساراكه سیر سا الم 
۰۸۵۱۹۸۱/۲ ۲۲۷ ص. 

مليباري» محمد عبدالله» المستشرقون والدراسات الاسلاميث 
الریاض : دار الرفاعي» ١٤٢٥ھ/‏ ۰۸۱۹۹۰ ۸۳ ص. 

منصورء خيري» الاستشراق والوعی السالب» بیروت : المؤسّسة 
الغربية للدراسات رش ا ف 

موسی» محمد یوسف. التشريع الإسلامي وأثره في الفقه الغربي 
د. م.: دار القلم» ۰٦۱۹ء‏ 


۳۷ 


۸ سس الموسوي » محسن جاسم » الا ستشراق فی الفکر العربي» بپروٹ : 


۱۸۹ 


۱۹۳ 


۱۹۶ 


المؤسّسة العربية للدراسات والنشرء ۰۵۱۹۹۳ ۲۰۲ ص. 
مومزن » کاتارینا» جوته والعالم العرہی/ تر جمة عدنان عباس 
علي مراجعة دالاو مكاري» الکویت: المجلس الوطني 
للثقافة والفنون والآداب» ۸۱4۱۵ 2۱۹۹۵ ۳۸۶ ص» (سلسلة 
عالم المعرفة؛ ۱۹۶). 

المیدانی» عبدالرحمن حسن حبتّکف أجنحة المکر الثلاثة 
وخوافیها: الثبشیر - الاستشراق - الاستعمار دراسة وتحلیل 
وتو جه » 上‏ ۶ دمشق: دار القلمء ۰۵ ھ]/ ۱۹۸۵م 1۹۸ 
مں. 

ناجي» عبدالجبّارء الاستشراق في التأريخ : الإشكاليات - الدوافع 
- التوجهات - الاهتمامات» بیروت : المرکز الأكاديمي للأبحاث» 
۷۳ھ 0۸۱ ص٠‏ 

نجدي» ندیم آثر الاستشراق في الفکر العربي المعاصر عند إدوارد 
سعیل حسن حنفی a‏ عبدالله العروي» بير ولك : دار الفارابی » 
٥مم‏ ۷۲م( ص٠‏ 

النذوي. آبو الحسن علي الحسني» الاسلامیات بين المستشرقین 
والباحئین المسلمین» ص ۵ - ۹٦ء‏ فی : نخبة من العلماء 
المسلمين. الإسلام والمستشرقون» جحدة: عالم المعرفة» 
۵ اهم ۰۱۹۸۵ 01١١‏ ص٠‏ 

النذوي» أبو الحسن علي حسني ۰ الاسلامپات بين کتابات 
المستشر قین والباحئین المسلمین : تفییم ]= تفویم] لکتابات 
المستشرفین واستعراض لبحوث الموژلفین المسلمین في 
۰۵ اهم ۰۵۱۹۸۵ AY‏ ص٠‏ 


۳9۸ 


۷ 


۸ مس 


۹ ۔ 


٣ 


7 الندوي» تفي الدين » السنة مع المستشرقین والمستغربین مکڈ 


المكرّمة: المكتبة الامدادیف ۵۱۸۲۰/ 2۱۹۸۲ ۲۷ ص. 
النذوي» محمد صدر الحسن المستشرقون والسنّة النبوية» ص 1۲۵ 
7 ٥ء‏ في : نخبة من العلماء المسلمین. الاسلام والمستشرقون» 
جدة: عالم المعرفة» ۱8۰۵ه/ ۰2۱۹۸۵ 9۱۱ ص. 

النعيم» عبدالله محمد الأمين» الاستشراق في السيرة النبوية: 
دراسة تاريخية لآراء (واتٌ - بروکلمان - فلهاوزن) مقارنة بالرژية 
الإسلامية» هیرندن (فرجینیا): المعهد العالمي للفکر الاسلامي 
۷ ۰2۱۹۹۷ ۳44 ص. 

نلینو» کارلو الفونسی نظرات في علاقات الفقه الإسلامي بالقانون 
الروماني» المسلمون؛ مج )٦(‏ (۱۳۷۹/۳ه- - ۱۹۵/۱۰ 
ص .٦٦ - ٠٥‏ 
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۷ ۰ ۱۸۷ ص. 

النملة» علي بن إبراهيم» التجسیر الحضاري في ضوء تناقل العلوم 
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اھا اس ا کر مس اف ظط 
القاهرة: دار الشروقء ۸۱4۲۳ ۰2۲۰۰۲ ۱۱۲ ص. 
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الفصل الأوّل : المنهج في نَقدُ الاسشرّاق 5 
التمهيد: نقد الاستشراق 020000١‏ 
الوقفة الأولی : مراحل النقد مجع 


المرحلة الأولی : الانبهار . 


المرحلة الثانية : الالتفات ۲[ 
المرحلة الثالثة : الإحيائية س 
الوقفة الثانیة : مزاحمة المستشرقين س0" 
الوقفة الثالثة : مقاصد النقد 0891111 
الوقفة الرابعة : العدل في النقد e‏ 


الفصل الثاني : الاستشراق والاسلام ........... 


الوقفة الأولی : الاستشراق وحروب الفرنجة 


الوقفة الثانية : المستشرقون والاسلام ی 
الوقفة الثالثة : تصنيف المستشرفین ی 
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الوقفة الرابعة: التأثّر والتأثیر ا ER‏ 


الوقفة الخامسة : الاستشراق والتنصير 00 
الوقفة السادسة : آثر الاستشراق في علاقة الاسلام بالغرب . 
الوقفة السابعة : الاسلام وما بعد الاستشراق 


الفصل الثالث : الاستشراق والقرآن الكريم ا 


التمهید : نقل المعلومة الشرعبة 0 


الوقفة الأولى : الاستشراق وترجمة معاني القرآن الکریم .... 
الوقفة الثانية : محمد بي والقرآن الكريم جح 
الوقفة الثالثة : ترجمة معاني القرآن الكريم والتنصير 0 
الوقفة الرابعة : إدراك الإعجاز 2010100 
الوقفة الخامسة : تقويم جھود الترجمة چرچ مھ مس 
الوقفة السادسة : العناية بالقرآن الكريم وعلومه سی 
الوقفة السابعة : الخاتمة : الخلاصة والنتیجة 0 


الفصل الرابع : الاستشراق والرسول كَل ... 00-00 
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الوقفة الأولى : طبيعة البحث فى السيرة 0-0 
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والقانون الروماني " 


الوقفة الأولی : دعاوی الاستشراق ۹ 
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الوقفة السادسة : آلود على المستشرقين 
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الاستشراق وعلوم المسلمین في المراجم العربية» بیروت : مکنبة 
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الریاض : جامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية» ۱۲۹ه/ 
۸ ص. 

محالات التأثّر والتأثیر بين الثقافات: المثاقفة بين شرق وغرب 
الرياض: المولف» ۱۳۱ه/ ۰۸۲۰۱۰ ۱۷۷ ص. 

مناحي التأثّر والتأثیر بين التقافات: المثاقفة بين شرق وغرب؛ ط ۰۷ 
بیروت : مکتبة بیسانء ۱٤۳١‏ ه/ 2۲۰۱6 ۱۸۷ ص. 

مراکز الترجمة القديمة عند المسلمین» الریاض: مكتبة الملك فهد 
الوطنیةء ۵۱۸۱۲ ۰2۱۹۹۲ ۱۳۲ ص. 

مراکز النقل والترجمة في الحضارة الإسلامية» ط ۰۲ الریاض: 
المولف» ۱6۲6ه/ ۰۸۲۰۰4 ۲۰۰ ص. 

النقل والترجمة في الحضارة الإسلامية» ط ۰.۳ الریاض: مکتبة الملك 
فهد الوطنیة ۱6۲۷ه/ 2۲۰۰۱ ۲۰6 ص. 
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المستشرقون والسنة والسیرة في المراجع العربية» بیروت: مكتبة 
بیسان» 471 اه/ ٢۲۰۱م‏ ۷ ص . 

المستشرقون والقرآن الكريم في المراجع العربية» بیروت : مكتبة 
بیسانء ۱۶۳۱ه/ ۰۵۲۰۱۰ ۲٦۹‏ ص. 

المستشرقون ونشر التراث: دراسة تحليلية ونماذج من التحقيق 
والنشرء ط ۰۲ الریاض : مكتبة التوبةء ۱8۲6ه/ ۲۰۰۳ ۱۹۱ 
ص» (موسوعة الدراسات الاستشراقية؛ ۲). 

مصادر المعلومات عن الاستشراق والمستشرفین : استقراء للمواقف» 
الریاض : مكتبة الملك فهد الوطنی ١٤٢٥ھ‏ / ۰2۱۹۹۳ ۵7 صء 
(صمّن في کتاب : الاستشراق والدراسات الاسلامیة) . 

المکتبات والمعلومات السعودیة: وقفات صحفیةء الریاض : مكتبة 
العبیکان» 2۱۹۹۵/۱۱۲ ۲۸۶ ص . 

مصادر المعلومات عن الأدب الحاهلی: رصد وراقی» الریاض: 
مكتبة التوبق ۱۶۱۷ه/ ۰۱۹۹۲ ۲۹۰ ص. (بالاشتراله مع: ا 
د. عفیف محمد عبدالرحمن). 

المستشرقون والتتصیر : دراسة للعلاقة بين ظاهرتین» مع نماذج من 
المستشرقین المنضّرين» الریاض : مكتبة التوبةء ۸٤٢۱ھ‏ / ۱۹۹۸ 
۸ صء (موسوعة الدراسات الاستشراقية؛ ۶). 
JU‏ 
العربية» ۱8۲۵ه/ 2۲۰۰6 ۳۹ ص٠‏ (سلسلة كتيّب المجلّة 
العربية؛ .)٩۰‏ (بالاشتراك مع : أ. د. صالح بن محمّد الصغیر) . 
موقف المستشرفین من الحضارة الاسلامية بین الاستمداد والتأصیل» 
الریاض : جامعة الامام محمد بن سعود الإسلامیةء عمادة البحث 
العلمي» ١٤٢ھ‏ / ۰2۲۰۱۲ ۸۷ ص . 

نقد الاستشراق والمستشرقین في المراجع العربية» بیروت : مكتبة 
بیسان» ۵۱8۳۱ 2۲۰۱۰ ۲۰۳ ص . 
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تشاب الفكر الاستشراقى : الإسلام» القرآن الكريم » الرسالف الرياض : 
المولف» ۱ھ ۲۰۱۰م ۳۷۹ ص. 

نقد الفکر الاستشراقي حول الاسلام والقرآن الكريم والرسالة» ط ۰۲ 
بيرواتك: مكتبة بيسان» ٥9‏ اهم 56م ۲ ن: 

ھساجس المؤامرة في الفكر العربي بين التهسوين والتهسويل» الریاض : 
المولف » ۰ هم 4م ۳۳۰ ص . 

ھاجس الموّامرة في الفکر العربي بين التهوین والتهویل» بیروت: 
مكتبة بپسان» ۵ اهم 1 ۳:4۵ ص. 

وبشر الصابرین : کلماث في رجال ترکوا أثرّاء الریاض: المؤلف» 
AE‏ 6م 5 ص . 

وبشر الصابرین: كلماتٌ فی رجال ترکوا أثرّاء ط ۰۲ الرياض : 
المؤلف» اهم 06م ۳۹۸ ص 

الوراقة وآشهر أعلام الورّافين : دراسة في النشر القديم ونقل 
المعلومات» الرياض: مكتبة الملك فهد الوطنیقف ۱۶۱۵ه/ 
٥8ء‏ ۱۹۰ ص . 

الوراقة والورّافون في الحضارة الاسلامیف. ٤‏ جء الریاض : ۴؟؟ 
م اهم ٤ء ١١6‏ ص . 

وقفات حول العولمة وتهية الموارد البشرية» الریاض : السجلة 


العربية؛ .۱4۲6ه/۲۰۱۳م 55 ص (سلسلة كويب المجلة 
العربية؛ ۷۳). 

وقفات حول العولمة وتنمية الموارد البشریةء القاهرة: مجلَ العمل» 
۲۳ ص . (سلسلة کتاب العمل ؛ ۵۲۵). 

المولمة وتهيئة الموارد البشرية في منطقة الخلیج العربيةء ط ۲ 
الریاض : المژلف» 2۲۰۱۹/۱۳۰ ۱۷۱ ص. 

تهيئة الموارد البشرية فی زمن العولمت ط ۰۳ بیروت: مكتبة بیسان» 
۵ھ 16م YYY‏ 2 


۳۷ 


本 


Infrastructure of Information Needs and Resources in the Country of 


Saudi Arabia: an Assessment. - Ph. D. Dissertation. Cleveland, Ohio 
(USA): Matthew A. Baxter School of Information and Library Science, 
Case Western Reserve University, May 1984 280. 


ثانياً: مقالات وبحوث علمية : (مرتبة هسائيًا) 
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الاتجار بالبشر : العلاج بالوقایف ورقة عمل مقدّمة للحلقة العلمية 
حول مکافحة الاتجار بالاطفال بجامعة نايف العربية للعلوم الأمنیف 
الریاض محرّم ۱4۲۷ه/ فبرایر ۰2۲۰۰ ۱۷ ص . 

آثر الاستشراق في الحملة على رسول الله ياو مجلة الجامعة 
الإسلامیةء ع ۱8۷ مج 4۲ /١(‏ ١٤٤۱ھ‏ - دیسمبر ۸ ص 
.Yo‏ 

آثر مؤسّسات المجتمع المدني في التعائل مع موتمرات المرآق 
البحرین : الاتفاقیات والموتمرات الدولية عن المرأة وآثارها على 
العالم الاسلامي» ١٤٢٥ھ‏ /۲۰۱۰م؛ ۲۰ ص 

آدوار المؤسّسات الوسيطة فی تنمية العمل الخيري: ورقة قدّمت في 
ملش الم شبات الوسيظة :- شراكة ونکائل+ الزیاص>۔ بشید 
محمد وعبدالله ابني إبراهيم السبيعي الخيرية» ۲۸ - ۱۲/۲۹/ 
o‏ ۰ ص. 

الارهاب: المفهوم والهوية» الكويت: وزارة التعليم العالي 
٦ھ/‏ ۲۰۰۵م. 

الاستثناء الثقافی فى مواجهة الکونية: ثنائية الخصوصية والعولمف 
القاهرة : موتمر Me‏ المؤرّخين العرب ۹/۱۱/۸ ٤٢۱ھ‏ - /٦‏ 
۱ء ص. 

الاستشراق مصدرّا من مصادر المعلومات عن العالم الاسلامي : قضایا 
المسلمین المعاصرة» الصحوة «الأصولية» فی : ندوة مصادر 
المعلومات عن العالم الاسلامي»» الریاض: مکتبة الملك عبدالعزیز 
العامّت ١٤٢۱ھ‏ /۱۹۹۹مء ۳۶ ص. 
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الاستشراق والاسلام : مقدّمة لنقد وراقی «ببليوجرافي»» مجلة جامعة 
الاستشراق والاعجاز في القرآن الكريم: دراسة في النقد الذاتي 
للاستشراق » ص ۱ ٢۳٥۲ء‏ فى: المؤتمر الدولى القالث : 
العلوم الاسلامية والعربية وقضايا الاعجاز فی القرآن والسنة بین 
التراث والمعاصرة ۱۶ - ۱۱ صفر ۸٤٢۱ھ‏ الموافق ٦ - ٤‏ مارس 
۷م المنیا: کلية دار العلوم جامعة المنبا» ۸« 
۷ 

الاستشراق والتنصير : دراسة للعلاقة ہین ظاهرتین وتران على فكر 
الشباب تلقّياً وتفاغلاًء فی: المؤتمر السادس للندوة العالمية 
للشباب الاسلامی» عمّان: الندوة العالمية للشہاب الاسلامی» ۲۲ 
ص. 

الاستشراق والقرآن الکریم : مقدّمة لنقد ورافي ابلیوجرافی)ء مجلة 
البحوث والدراسات القرآنية (مجمع الملك فهد لطباعة المصحف 
الشریف بالمدينة المنورة) ع ۳ (۱/۵۱۲۸/۱ 2۲۰۰۷ ص 
۵ ۲۲۹-۰ . 

الاستشراق مصدر من مصادر المعلومات عن التراث» فی : دراسات 
إسلامية» بریدة: نادي القصیم الادبي» ١٤٢ھ‏ / ۰2۱۹۹۶ ص: 
9 - ۰.۹۹ 

الاستشراق وأصالة علوم المسلمین : الفشه الاٍسلامی والفانون 
الرومانی » المدينة المنورة: الجامعة الإسلامية» ۱۶۳۲۰هب. ٦۹٤‏ 
ض .۰ ۱ 

إشكالية المصطلح المنقول للعربية : نظرة عامة ونماذج» (محاضرة) 
الدمام : منتدى الزامل» ۵/۲۲/ ۱8۳۰ه-- ۵/۱۷/ ۲۰۰۹م. 
الاصلاح في المجال الاجتماعي في المملكة العربية السعودية: 
تحذبات التطویر ۱۳ ص ۰ فی : 


7 
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YY 


الاصلاح في دور الرعاية (محاضرة): جامعة نايف العربية للعلوم 
الأمنية والغرفة التجارية الصناعية بجدق ۱۲۹ه/ 2۲۰۰۸ ٠١‏ 
ص .۰ 

اضطراب المصطلح المنقول من الآخر: نماذج من مصطلحات 
قلقةء المنیا : كلية دار العلوم» جامعة المنیاء ۱ ه/ ۰۸۲۰۰۹ 
۷ ص. 

الإعلام وآثاره الإيجابية والسلبية فى حياة الأقلیّات المسلمة» فى: 
ملتقى خادم الحرمين الشريفين الاسلامي الثفافي : فقه الأقليّات ۸ - 
۰ ھ الموافق ۷/۳۱ -۸/۲/ ۰۵۱۹۹۸ ۱۸ ص . 

الافادة من الوسائل الحديثة في الدعوق آدنبرة: جامع خادم الحرمین 
الشریفین بأدنبرة» بمناسبة افتتاح مركز خادم الحرمین الشریفین في 
آدنبرق» ۸ - ۱2۱۹/4/۱۰ه الموافق ۷/۳۱ - ۱۹۹۸/۸/۲ 
(محاضرة) . 

الالتفاف على الاستشراق: محاولة التنصضل من المصطلح» ص ۷۳۷ - 
۵ فی : الموتمر الدولی الثانی : المستشرقون والدراسات العريية 
الاسلامية ٦ - ٤‏ صفر ١٤٢۱ھ‏ الموافق ٤‏ - 5 مارس ۰۸۲۰۰۲ 
المنیا: كلية دار العلوم» جامعة المنياء ۷٤٢۱ھ‏ / 2۲۰۰۲ ۱٥١١‏ 
ص. 

آوقاف الکتب والمکتبات : مدى استمرارهاء ومعوّقات الإفادة مٹھساء 
العقیق » ع ۷ ۲۸۰ (رمضان ‏ ذو الحجّة ۱۶۲۰ه/ دیسمبر ۱۹۹۹ 
- مارس نف ۰+ ص 1۱ ۲۷۲ . 

ونشرت فى : بحوث ندوة المکتبات الوقفية فى المملكة العريية 
السعودية المنعقدة في المدينة المنوّرة في المدَّة من ۲۵ - ۲۷ محرّم 
۰ سم الریاض: وزارة الشوون الاسلامية والأوقاف والدعوة 
والارشاد ۱۶۲۱ه/ ۵۰ ص 0680- 0۷٩‏ . 

البطالة والفقر فى البلاد العربية وأثرهما على الخطة الأمنية العربیف 
ورقة مقدّمة في: ملتقی الاسترانیجیات الأمنية العربية: الواقع 
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والتطلعات الذي عقدته جامعة نايف العربية للعلوم الأمنية بالخرطوم 
Fo‏ ا 00ے ۷ے الراك ا ا YF‏ می 
(نشرتھا الجامعة في كتيّب» ٤٤١‏ ھ/ ۲۰۱۳م). 

البنية الأساسية انظام وطني للمعلومات مكتبة الادارة» مج ۱۳ 2 ۱ 
(محرّم ۱۶۰۲ه/ آکتوبر ۵٥۳ء)ء‏ ص ٢٦٢٢‏ ۔ ۲۸۱ . 

التجهیزات الاساسية للمعلومات؛ مكتبة الادارف مج ۰۱۲ ع ۲ 
(جمادی الأولى ۱۶۰۵ه/ يناير ‏ فبرایر 6۵۱۹۸۵ ص ۰۳۸۰-۲۳ 
التجار والمسوولية الاجتماعیةء القصیم» ع ۱۱6 (۱۲۸/۳ه- ۳/ 
۷ عن +11 

التحالف العربى الیابانی فى ضوء خصوصية الثقافات: البعثات 
التعليمية ہین التأثر والتأثیر في ندوة حوار الحضارات بین الیابان 
YA 人 ۰0۲۰۱۰۸/۲ /۲ ۱/۳ ۹‏ ص. 

التنصير القسري وأثره في التعدي على الحریات الدینیةء الریاض : 
هيئة حقوق الإنسان» ۱ھ ۲۰۱۰م + یں ۔ 

تنمية العمل الاجتماعی : تحقيق المسوولية الاجتماعية (محاضرة) 
الدمام : مجلس الحصيني » ١٦۲ھ‏ ۔ ۶۹ء ٤‏ 
ص . 

تنمية العمل الخيري» الدوحة: مؤسّسة عید بن حسل ۱ ثانى 
الخيرية» ۱۲۷ه/ ٦۲۰۰م.‏ 

تنمية العمل الاجتماعي في دول الخلیج العربية بين الواقع وتطلعات 
المستقبل » لندن: مركز الإمارات للدراسات والإعلام» اهم 
ام 5 ص. 

الثواست والإسترانيحيات في الإعلام السعودي» في : وزارة الإعلام 
مسيرة الاعلام السعودي» الریاض: الوزارف ١٤٢۱ھ‏ (۱۹۹۹م)ء 
١ے‏ ۱۱۷۔ 
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الحوار الحضاري ہین الأمم : إسهام الحضارة الاسلامية في بناء 
حضارۂ الأمم من خلال نقل العلوم وصقلهاء المنيا: كلية دار العلوم» 
۷۷ ص . 

خدمات المكتبات والمعلومات فی المملکة العربية السعودیة: عرض 
لما کتب باللغة الإنجليزية» حولية المکتبات والمعلومات (قسم 
بن سعود الإسلامية بالریاض)» ع ۷٦‏ ىٰھ/ ٦۳ء‏ ص ۱۰۳ 
- ۱۲۹. 

الخدمات المکتبية للمعاقين فی المناطق الصناعية» مجلة المکتبات 
والمعلومات العربية» مج اع ۲ (۸/ ١٤٣٣ھ‏ _ ۸۶ء Ch‏ 
٦٦ 00‏ 

خواطر حول إدارة العمل الاجتماعي» الرياض: كلية اليمامة» (يوم 
الاثنين ۲۲/ 471/٠١‏ اه الموافق 17/ ۰62۲۰۰۰/۱۱ ٠١‏ ص. 

دار الوراقة الخليجية» عالم الکتب . 

رحلات المستشرقين مصدرًا من مصادر المعلومات عن العرب 
والمسلمين» مجلة مكتبة الملك فهد الوطنیةء مج ۱ ع ١‏ (محرّم ۔ 
جمادى الآخرة ۱۶۱۲ه/ يوليو ‏ دیسمبر 2۱۹۹۵ ص ۳۹ - ۰۸۱ 
العجز في القوی العاملة وتأثیره على خدمة الكتاب» عالم الکتب؛ مج 
٥‏ ع ۳ (۱/ ۱۰۵ ۰۱۹۸4/۱۰۱ ص 4۸۳ - 64۲ . 

علي کراع النمل» مجلة الحرس الوطني» مج ؟؟ ع؟ (؟؟/؟؟/ 
۴ اهب ۱۹۸۶م)ء ص ؟؟؟ - ؟؟؟ . 

العمل الاجتماعی والتحذیات المعاصرقة. المدينة المنرّرة: الجامعة 
الا سلامیت ۹ «/ ام (محاضرة) . 

العمل التطوعي. الخبر : الغرفة التجارية الصناعية بالمنطقة الشرقية» 
ANYA‏ 6۵۳۶۸ (محاضرة) . 


عوا زم اعشارها عند التخطيط لبرامج المکتباث وا مات ذ 
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المناطق النامية» عالم الکتب» مج ۳ ع ۱ (۷/ ٤٤٣ھ‏ - 4/ 
۷۲ ) ص ٦۔‏ ۰۱۰ 

العولمة الفكرية» دارین الثقافية. ع ۱۱ (۸۱8۲۳/ 462۲۰۰۲ ص 
Fa‏ 

العولمة وتهسيئة الموارد البشرية» الدوحة: وزارة الطاقة والصناعة فی 
۳ ۷/۲۵/ ۳ه المرافق ۲۰۰۲/۸/۱م. ۳۰ ص. 
(محاضرة) . 

الفکر والعلم والسلطت ورقة مقذمة في ملتقی الأستاذ معتوق شلبي 
يوم الجمعة ۱۶۲۷/۸/۲۲ ه الموافق ۹/۱۰/٦۲۰۰مء‏ ۱۰۹ ص. 
کتاب الفوائد النفيسة الباهرة في بیان حکم شوارع القاهرة في 
مذاهب الأئمة الأربعة لأبى حامد المقدسی (۸۱۹ - (AAA‏ (تحقیق 
ونشر)» العصور» مج لاع 1 (۸/۱۱٤٥۱ھ‏ ۔ ۱۹۸۸/۷م)ء ص 
۳ ۳۵۸۔ 

کنه الاستشراق: مناقشات في التعریف والنشأة والدوافع والاأهداف» 
فی : دراسات استشراقية وحضارية: کتاب دوري محکم» ع۱ 
المدينة المنورة : كلية الدعوة والإعلام» جامعة الامام محمّد بن سعود 
الاسلامیف ۵۱6۱۳/ 61۹۹7 ص 3۰-۲۲ . 

مراصد «بنوك» المعلومات والحامعات العربية» مجلة المکتبات 
والمعلومات العربیةء مج ۸ ع ۳ (۱۶۰۹/۱۱ه - ۱۹۸۸/۷مء ص 
۵ ۲۸. 

مستقبل الکتاب المطبوع عالم الکتب» مج “اع ۲ (۱۰/ ٤٤٢٥ھ‏ 
۷ ء) ص ۱۱۲ ۱۷۰۹ . 

المسؤولية الاجتماعية: شمولية المفهوم وحدائة المصطلح؛ 
(محاضرة) . 

المسؤولية الاجتماعية للجامعات في مجال تطوير القطاع الثالث: 
تطوير العمل الخيري» ورقة مقذمة لحلقة النقاش حول تطوير العمل 
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الخبري بكرسي الشیخ عبدالرحمن الراجحي وعائلته لتطویر العمل 
الخيري بجامعة الملك سعود الثلاثاء /۱۱/۱١‏ ١٤٤٥ھ‏ ۔ ۱۱/۳/ 
۹م ۵٥‏ ص٠‏ 

المسوولية الاجتماعية وشباب الأعمال» بريدة: الغرفة التجارية 
الصناعية» 575 ١ه/‏ ۲۰۱۳ ۲۶ ص . (محاضرة). 

المکتبة الافتراضية والتراث العربی الدار البیضاء : الاتحاد العربي 
للمکتبات والمعلومات» ۰ھ( ۸۲۰۰۹ ۸ ص٠‏ ۱ 
مناهج التأثر والتأثير بين الثفافات : المثاقفة بين شرق وغرب» أبهاء 
النادي الأدبي بعسيرء 478١ه/‏ ۰2۲۰۰۷ ۳۸ ص . (محاضرة) . 
ونشرت في مجلة بيادر الصادرة عن النادي الأدبي بعسير . 

منهج الناٹر والتأثير في العلاقات الثقافية بين الشرق والغرب: حال 
العرب والألمانء ص ۳۱۱ - ۰۳۳ في: المؤتمر الدولي الرابع: 
الثقافة العربية الإسلامية: الوحدة والتنوع» ۱ - ٣‏ ربيع الأول 
۹ھ الموافق ١١ - ٩‏ مارس 8١١5م‏ المنيا: كلية دار العلوم 
جامعة المنياء 579١ه/‏ ۲۰۰۸م. 

منطلقات ثقافية لحقوق الانسان وإشكالية المصطلح» باريس : 
البرک 19/1976 اه 2۲۰۰۸۱۲/۳ ۲۷ ص . 

الموسوعة الفكريّةُ عَبدُالوهاب المسيري» (محاضرة) النادي الادبي 
از یاضش (الشیت ۰ھ الموافق ۱۳/٦/۲۰۰۹م)؛‏ ۸۰ 
ص» ونشرتها المجلة العربية في ملحقها الشهري بصورة کتاب . 

نظرة المستشرقین للملك عبدالعزیز وجهوده فی توحيد المملكة 
اليا السعودية» في : المملكة العربية السعودية في کا عام: بحوث 
ودراسات» ۱۵ مج الریاض : دارة الملك عبدالعزیز» ۱۶۲۸« 
٤‏ ۳۸۳۔_ ٦٤٤‏ 

نقد الاستشراق: مقدّمة لرصد وراقی «ببليوجرافي»» مجلة جامعة 
الإمام محمد الاسلامیت ع (۲۰۰۹/۸۱۸۳۰م). 5 
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وقفات حول العولمة وتهيئة الموارد البشرية» مجلة التعاون الصناعی 
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